«El pl‘incipio Samuel Weber

de representacion»

en Catolicismo romano y forma politica de Carl Schmitt*

Coro: Ciudadanos de Atenas, contemplen a Edipo,

Que resolvié acertijos famosos, un hombre que estd por encima
de todos,

Al que no importaban la agitacién de los ciudadanos ni la fortuna;
La forma en que logré sobreimponerse a su destino.

Miren lo que emerge al final de todo.

Quien sea mortal y antes a nadie llamara afortunado,

Ha alcanzado el objetivo de la vida sin padecimiento.

(Séfoclos, Edipo rey, versién de F. Holderlin)!

Desde La Odisea hasta nuestros dias, en lo que a falta de una expresién mejor
seguiré llamando la tradicién «occidental», puede hallarse una compleja e irre-
gular continuidad que asocia el motivo y las practicas de apuntar al blanco™ [tar-
geting] con una determinada actitud frente a la muerte. Al investigar esta
asociacién, nos enfrentamos con una aporia que Derrida describe sucintamente
en su libro Aporias: «¢Hay que recordar todavia que hay culturas de la muerte?
¢y que de una cultura a otra, en el pasar las fronteras, la muerte cambia de ros-
tro, de sentido, de lengua, e incluso de cuerpo? [...] Sin duda hay que ir mds le-
jos: la cultura misma, la cultura en general, es esencialmente, ante todo, digamos
incluso a priori, cultura de la muerte. [...] El concepto mismo de cultura puede

* Traductor: Diego Rossello.
1. Friedrich Holderlin, Sdmtliche Werke, Stroemfeld/Roter Stern, Frankfurt Edition, Basel, 1988, p.
245 (la traduccién es mia — SW).
* Resulta dificil reproducir en castellano las multiples connotaciones de la palabra targeting. El lec-
tor deberd tener en cuenta que to target tiene dos connotaciones bésicas: a) lo que en la jerga militar
se conoce como apuntar a un blanco u objetivo; b) lo que en la jerga de mercadotecnia se entiende
por apuntar a un publico o nicho de mercado determinado. Asimismo, la palabra targeting, al esce-
nificar la facilidad con que el inglés puede verbalizar sustantivos, parece sugerir una actividad pro-
ductora de blancos u objetivos (targets) que consiste en identificar, fijar y enmarcar a un fenémeno
determinado —o un conjunto de fenémenos— a modo de una inversién de la epoché de Husserl: en
lugar de poner entre paréntesis para captar el fluir de los objetos de la conciencia, targeting implica
poner entre paréntesis para fijar un objetivo y potencialmente destruirlo.

Asimismo, en el contexto del articulo que nos ocupa, targeting también alude a «tener en la mira»
puesto que en la representacién politica de Carl Schmitt que Weber discute, el factor visual («mirar»)
en la contemplacién de la persona representada resulta crucial. [N.del T.]
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parecer sinénimo de cultura de la muerte, como si, en el fondo, cultura de la
muerte fuera un pleonasmo o una tautologia. Pero semejante redundancia es la
unica que puede hacer que se lea la diferencia cultural y el enrejado de las fron-
teras. Puesto que toda cultura significa un tratado o un tratamiento de la muer-
te, cada una de ellas trata del fin segun diferentes repartos».?

De este modo, las «culturas» —el cultivo de la «vida»— se constituirfan y dife-
renciarfan por la relacién que establecen con la muerte. Al mismo tiempo, «la
muerte» no es algo con lo que pueda «entrarse en relacién» ficilmente, como si
estuviera fija, estable y fuese localizable; como si se tratase de un simple blanco
u objetivo. Derrida sostiene que lo antedicho estd inextricablemente relacionado
con la muerte entendida no como cosa sino como palabra: «Lo sabemos muy
bien: si, en lo que se refiere al concepto y a la cosa, hay una palabra que no re-
sulta asignable ni asigna nada en absoluto, ésta es la palabra “muerte”. Es impo-
sible aplicarle al nombre “muerte”, y sobre todo a la expresién “mi muerte”, un
concepto o una realidad que pueda ser objeto de una experiencia irrecusable-
mente determinante; y ello en mayor medida que para cualquier otro nombre,
salvo el de Dios —y con razén pues, aqui, la asociacién entre ambos, sin duda, no
es fortuita».?

Este comentario de Derrida al pasar sobre la afinidad entre las palabras «muer-
te» y «Dios», ambas asociadas en su indeterminacidn, resulta particularmente
sugerente. Por cierto, el uso que hace Derrida de la nocién de «auto-inmunidad»
para definir a la «religién» adquiere un relieve particular en relacidn con esta afi-
nidad. El sustantivo «Dios» puede entenderse como un esfuerzo destinado a pa-
liar los efectos disruptivos de la indeterminacién insuperable o imposible de
reducir de la palabra «<muerte», entendiendo a esta tltima como el limite irreduc-
tiblemente equivoco de la vida que sin embargo la hace posible. De manera si-
milar, la diferencia entre la «vida» en general y la «vida humana» también puede
ser entendida como un intento de simplificar la «absoluta indeterminacién» de
la palabra «muerte» dindole un significado susceptible de ser concebido, en el
sentido de imaginable o representable, vorstellbar. No obstante, puesto que el
sustantivo «muerte» resiste o excede los esfuerzos por asignarle un determinado
significado, su subordinacién al aparente sustantivo propio «Dios» reflejaria el
esfuerzo por «defender» y proteger la posibilidad misma de una auto-identidad
estable, sea esta individual o colectiva. Y sin embargo, dada la divergencia inevi-

2. Jacques Derrida, Aporias, trans. T. Dutoit, Stanford up, Stanford, 1993, p. 43. [Trad. Cast.:
Cristina de Peretti, Aporias. Morir —esperarse (en) «los limites de la verdad», Paidés, Barcelona,
1996, pp. 77-78] .

3. Idem. p. 49 [Idem. pp. 46-47].
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table entre cualquier determinacién univoca del sustantivo «Dios» y el sustanti-
vo «muerte» —y, como insiste Derrida, en particular del sintagma «mi muerte»—
serfa necesario defenderse de una defensa que sacrificaria el singular «mi» a los
imperativos de un «si-mismo» [self] generalizable. Tal vez sea esto lo que infor-
ma a la nocién de «auto-inmunidad»: el intento dialéctico del si-mismo de negar
y por ende de trascender su singularidad como «yo» o ego. Pero si «muerte» re-
sulta inseparable de una cierta experiencia de la singularidad, estas estrategias de
supervivencia no pueden sino desplazar la encrucijada que buscan superar: tien-
den a eliminar aquello que supuestamente pretenden salvar.

Sea como fuere, los comentarios de Derrida sobre el status seméntico, particu-
larmente enigmitico, de la palabra «muerte» resultan ain mds pertinentes para
los problemas que estamos discutiendo si dejamos por un momento la excelen-
te traduccion al inglés de Tom Dutoit y consultamos el texto de Derrida en fran-
cés. La palabra que utiliza Derrida para designar la imposibilidad de atribuir un
referente a la palabra muerte es, en francés, ajuster. Ademés de su palabra afin en
inglés, «adjust», en el sentido de «modificar para poner de acuerdo», esta pala-
bra también puede significar apuntar o tener en la mira [to take aim] en el sen-
tido de viser’. Un ejemplo del diccionario es ajuster une cible, un animal
—apuntar al blanco, a un animal. La conexidn entre los dos, objetivo y animal, en
el ejemplo del diccionario —y justamente los ejemplos en los diccionarios no sue-
len carecer de significado- plantea el siguiente interrogante: ¢qué sucederia si la
imposibilidad de «ajustar» un referente a la palabra «muerte», con sus conse-
cuencias extremadamente perturbadoras, pudiese paliarse, al menos temporaria-
mente, invirtiendo la relacién y «ajustando» la muerte para que parezca una
funcién de «apuntar al blanco [«targeting]»? ¢ Qué ocurriria si este apuntar al
blanco o tener en la mira pudiese ajustar la absoluta indeterminacién de la
“muerte” —la palabra y la cosa— conectindola, por un lado, con el blanco u ob-
jetivo y, por otro, con quien apunta, siendo este tltimo el que demostraria el po-
der, y tal vez el derecho, de quitar la vida ya que no de darla? ;Podria esta
conexién hacer mds comprensibles, y por ende mds llevaderas, a las palabras
“muerte” y “Dios”?

Estas preguntas pueden servir de introduccién a un texto en el que precisa-
mente la relacién entre Dios y muerte juega un rol decisivo, nos referimos al en-
sayo de Carl Schmitt publicado por primera vez en 1923: Catolicismo romano y
forma politica. Al momento de su publicacidn, Schmitt, quien se desempefiaba
como profesor de Jurisprudencia en Bonn, era conocido principalmente por tres

* El término francés viser abarca un arco de significados que incluye: planificar, apuntar al objetivo
y tener en la mira. [N. del T.]
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publicaciones anteriores: Romanticismo politico (1919), La dictadura (1921) y
Teologia politica (1922). Asimismo, ya era considerado uno de los pensadores
politicos mds importantes de su tiempo y uno de los pocos académicos del de-
recho que reivindicaba la importancia del Catolicismo para su pensamiento. No
obstante, la relacién de Schmitt con el Catolicismo nunca fue simple tanto a ni-
vel personal como intelectual. En cuanto a su filiacién politica, Schmitt estaba
cerca del Partido del Centro Catélico Alemdn, y en 1923 su ensayo habia sido
interpretado como una elaboracién tedrica de su posicién politica. Sin embargo,
a nivel intelectual sus argumentos evitaron claramente tanto las fuentes canéni-
cas del pensamiento politico catdlico, por ejemplo la teoria del derecho natural
de Tomds de Aquino, como a los pensadores mas modernos asociados con la tra-
dicién que Schmitt atacara precisamente en Romanticismo politico. A nivel per-
sonal, sus relaciones con la Iglesia no fueron menos ambivalentes. A principios
de los afios 20’ Schmitt intentd disolver su primer matrimonio, pero a pesar de
repetidos esfuerzos su pedido de anulacién fue rechazado. Cuando se hizo evi-
dente que la Iglesia no atenderia a su requerimiento, Schmitt volvié a casarse y
fue inmediatamente excomulgado. Esta situacidn se extendid entre 1926, afio de
su segundo enlace, y 1950, cuando su segunda esposa murié y la excomulgacién
fue levantada.

Es un hecho que al momento de escribir Catolicismo romano y forma politica
Schmitt todavia no habia llegado a una ruptura abierta con la Iglesia. Sin embar-
go, este texto deja en claro que el acercamiento de Schmitt al Catolicismo, parti-
cularmente a su dimensién politica, dista de ser convencional u ortodoxo. Esto
resulta evidente desde la oracidn inicial que, como es comtin en el estilo schmittia-
no, es a la vez apodictica y teatral: «Existe un sentimiento [Affekt] anti-catélico.
De él se nutre toda la lucha contra el papismo, el jesuitismo y el clericalismo, que
ha dominado varios siglos de la historia europea con una gigantesca movilizacién
de energias religiosas y politicas. No sélo fandticos sectarios, también generacio-
nes enteras de piadosos protestantes y de cristianos greco-ortodoxos han visto en
Roma el Anticristo o la ramera babilénica del Apocalipsis. Esta imagen actud,
con su fuerza mitica, mis profunda y poderosamente que cualquier cilculo eco-
némico. Sus consecuencias perduran [...]».*

4. Carl Schmitt, Romischer Katholizismus und Politische Form, Klett, Stuttgart, 1984, p. 5. En inglés:
Roman Catholicism and Political Form, trans. G. L. Ulmen, Greenwood Press, Westport, 1996, p. 3.
Las futuras referencias a este texto incluiran la paginacién en alemdn e inglés pero todas las traduc-
ciones son mias —SW. [trad. cast.: Carlos Ruiz Miguel, Catolicismo romano y forma politica, Tecnos,
Madrid, 2000, p. 3.]

* Samuel Weber traduce libremente al inglés a partir de las ediciones en idioma alemin de Teologia
politica, Catolicismo romano y forma politica y Teoria de la constitucion. La presente traduccién al
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Esta observacién inicial que, aunque en menor medida, continda siendo rele-
vante en nuestros dias, resulta de interés especialmente por la forma en que plan-
tea el problema que interesa a Schmitt en este texto: la dimensién politica del
Catolicismo Romano. El ensayo comienza con una determinacién tipicamente
negativa «Existe un sentimiento anti-Romano» (las cursivas son nuestras) —Es gibt
einen anti-romischen Affekt— que describe, primero, una situacién de conflicto y,
segundo, un conflicto producido por factores no meramente racionales: «afec-
tos», sentimientos o emociones. Sin embargo, todavia no se especifica en qué con-
sisten estos sentimientos, simplemente se los menta como un hecho: «Existe...
[Es gibt...]». Lo que resulta particularmente interesante es que este hecho tiene
que ver con sentimientos que comunmente se atribuyen a un sujeto. Esto explica
por qué resulta dificil encontrar una traduccién idiomdtica satisfactoria para lo
que es perfectamente idiomatico en el alemdn. En inglés se tiende a pensar sobre
los «sentimientos» o «emociones» como algo que alguien «tiene», o al menos que
pertenecen a alguien. Por el contrario, la palabra que Schmitt utiliza en alemin
presenta una sutil diferencia en su campo de connotaciones: un «afecto» es algo
que «afecta» a alguien, lo cual implica que viene de otro lugar. De este modo, lo
que describe Schmitt es un «afecto» por el que uno es sobrepasado y no un sen-
timiento o0 emocién que uno «tiene». Un afecto, a diferencia de un sentimiento,
nunca puede ser entendido como propiedad exclusiva de un individuo aislado,
puesto que su origen se encuentra en otro lugar. Y sin embargo, aunque se origi-
ne en otro lugar, un afecto estd ligado a los individuos, lo cual lo distingue de la
palabra «zemper»" utilizada en la traduccién del texto de Schmitt al inglés.

Este afecto es claramente negativo: es «anti-Romano». Por ende, podria asi-
milarse a una especie de odio o por lo menos de recelo. Pero como el texto de
Schmitt pronto deja claro, este aspecto agresivo del afecto anti-Romano es en si
mismo una respuesta a otro sentimiento a menudo menos consciente: el miedo.
En este caso particular, es el «miedo al insondable [unfassbaren] poder politico

espafiol ha procurado respetar las versiones del profesor Weber puesto que las mismas son funda-
mentales para los argumentos vertidos en este texto. De todos modos se ofrece aqui al lector la pagi-
nacién correspondiente a las versiones castellanas para su contrastacién. [N. del T.].

* El hiato que Weber sefiala entre el término alemdn Affekt y su traduccién al inglés como temper,
se explica porque temper indica meramente <humor» como en «he is in a bad temper» (él estd de
mal humor); o bien funciona como verbo transitivo en el sentido de «suavizar» o «templar». Affekt
en cambio, da una idea de mayor intensidad en los sentimientos —algo que nos «afecta» en mayor
grado que un mero «<humor». Tal vez esto explica por qué el traductor al espafiol eligié el término
«pasién» que transita, si bien no totalmente, los caminos que Weber privilegia en su exégesis: la
pasion es algo que «nos posee» o «arrebata» y no algo que «se tiene»; aunque, a diferencia del tér-
mino Affekt, sea dificil afirmar que la pasién proviene de «otro lugar» que no sea el propio sujeto
que la alberga. [N. del T.]
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del Catolicismo Romano».* El Catolicismo Romano produce ansiedad porque
es literalmente dificil de «aprehender [fassen]», de «agarrarle la mano [to get a
handle on]». Esta ansiedad es a la vez epistémica y politica. Epistémica porque
implica la imposibilidad de «aprehender» o «abarcar»; si algo no puede ser apre-
hendido es mucho mis dificil de controlar, se vuelve mds impredecible y por en-
de potencialmente amenazador, al menos para un si-mismo [self] que pretende
continuar siendo el mismo a través del tiempo. Esto sugiere que el proceso de
cognicién, generalmente tenido por neutral respecto a los afectos, puede tener
una dimensién defensiva. Desde este punto de vista, el abarcar algo con el enten-
dimiento seria deseable hasta tanto pueda determinarse que se pone a la cosa en
su lugar, haciéndola localizable y, al volverla mds controlable, potencialmente
menos amenazante. Es precisamente esta expectativa, subraya Schmitt, la que re-
sulta desafiada por la historia del Catolicismo Romano: «De hecho su elastici-
dad...», sostiene algo irénicamente «...es asombrosa», puesto que a lo largo de
su historia la Iglesia ha demostrado una capacidad fuera de lo comin para for-
mar alianzas «con corrientes y grupos por demds contradictorios».®

Para describir esta «elasticidad» desconcertante Schmitt introduce un término
que, tal vez porque es en latin, pareceria formar parte de la historia doctrinal del
Catolicismo Romano. Sin embargo, como veremos luego, nada podria ser més
ajeno a la verdad. De todos modos, este término funciona en el ensayo como un
concepto clave en la determinacién que hace Schmitt de la dimensién politica del
Catolicismo Romano, aunque las implicaciones del término vayan mucho més
alld de los limites del ensayo que nos ocupa. El término al que aludimos es com-
plexio oppositorum. Esta nocién resuena junto a otro concepto latino que si jue-
ga un rol eminente en la historia del pensamiento catélico y en la filosofia en
general, nos referimos a la nocién de coincidentia oppositorum desarrollada por
Nicolds de Cusa. Sin embargo, en el escrito de Schmitt, una complexio es bien
distinta de una comncidentia. De acuerdo a Nicolds de Cusa, el término coinci-
dentia indica que los opuestos convergen en la infinitud trascendente de Dios.
La complexio schmittiana, por el contrario, es resueltamente terrenal y estd pen-
sada estrictamente en relacién con un mundo de fenémenos finito. De este mo-
do, la complexio va a proveer las bases al intento schmittiano de explicar la fuerza
especificamente politica del Catolicismo Romano, a la que distinguird de sus di-
mensiones teoldgica y dogmatica.

De hecho, y a pesar de la supuesta historia latina, la frase tiene poco que ver
con el dogma catdlico. En realidad proviene originalmente de la alquimia y fue

5. Idem. p. 6/4. [Idem. p. 4]
6. Ibid. [Ibid.]
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utilizada, en vida de Schmitt, por el gran historiador protestante Adolf von Har-
nack para explicar —si no para justificar— el «afecto anti-Romano».” En el ensayo
de Schmitt sin embargo, la frase sirve para explicar no sdlo el miedo provocado
por la Iglesia sino también su posicién privilegiada en el campo politico. Los ar-
gumentos que sustentan este cambio en su posicién surgen cuando Schmitt co-
mienza a desarrollar el concepto. La historia de la Iglesia, escribe Schmitt,
«conoce ejemplos de asombrosa asimilacion [Anpassung], pero también de rigi-
da intransigencia; de la resistencia mds masculina y de la docilidad femenina; de
orgullo y humildad extraiamente mezclados. [...] Pero también en lo teolégico
domina por doquier la complexio oppositorum. El Antiguo y el Nuevo Testa-
mento son respetados por igual [gelten nebeneinander]; el “o esto o lo otro” de
Marcién se contesta aqui también con un “[esto] y lo [otro]” [Sowohl-Als]. En
la Doctrina de la Trinidad, al monoteismo judio y a su absoluta trascendencia se
han agregado tantos elementos de una inmanencia de Dios, que también aqui
son pensables numerosas mediaciones [...]».}

Esta descripcién implica un viraje considerable en su posicién si se la compara
con la versién de la filosoffa catélica decimondnica esbozada sélo dos afios antes
en Teologia politica: «Siempre que la filosofia catdlica del siglo XIX se expresaba
con referencia al momento intelectual contempordneo, mencionaba en alguna
forma la idea de que se imponia [sich aufdringt] una gran alternativa que ya no
admitia mediacién. “No existe un médium entre catolicismo y ateismo”, afirmé
Newman. Todos estos pensadores formularon una gran alternativa cuyo rigor se
asemeja mds a una dictadura que a una conversacién eterna».’

El fragmento citado de Catolicismo romano demuestra que Schmitt todavia es-
taba convencido de que no era posible mediacién discursiva alguna entre catoli-
cismo y ateismo (o liberalismo tecnocritico-economicista), pero ahora también
subrayaba que a lo largo de su historia la misma Iglesia a menudo se habia apar-
tado de la alternativa radical eszo o lo otro en la que insistieron los pensadores
conservadores catdlicos del siglo X1x. Ciertamente, la especificidad politica dis-
tintiva de la Iglesia, tal y como Schmitt la describe en este libro, deriva precisa-
mente de su capacidad para evitar estas alternativas absolutas y el tipo de
disposicién a decidir [decisiveness] que ellas imponen —pero evidentemente no

7. Manfred Dahlheimer, Der deutsche Katholizismus, 1888-1936, Ferdinand Schéningh, Paderborn,
1999, p. 111. Citado en: Gopal Balakrishnan, The Enemy: An Intellectual Portrait of Carl Schmitt,
Verso, London, 2000, pp. 274-75.

8. Carl Schmitt, Romischer... op. cit., p. 12/7. [op. cit. p. 9]

9. Carl Schmitt, Politische Theologie, Duncker & Humblot, Berlin, 1985, p. 69. [Trad. Cast.: (no se
indica traductor) «Teologia Politica 1. Cuatro capitulos sobre la teorfa de la soberania» en Carl
Schmitt, Tedlogo de la Politica, FCE, México, 2001, p. 54].
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de su capacidad para evitar el imperativo de decidir. La decisién, sin embargo, no
serd la que resuelva el conflicto con el tipo de sintesis superadora afin a la filo-
soffa (protestante) hegeliana: «La sintesis de tales antitesis permanece ajena al
Catolicismo, lo mismo que el contraste entre la forma vacia y la materia infor-
me; asi, la Iglesia catdlica es algo visceralmente [beileibe] diferente de aquel “ter-
cero superior” (por lo demds siempre ausente) de la filosofia alemana de la
naturaleza y la historia. Con la Iglesia no congenia la desesperacion de las anti-
tesis ni el orgullo ilusionado de sus sintesis»."

Es este cardcter no sintético ni dialéctico de la complexio oppositorum catélica
el que hace tan dificil identificarla con una posicién estable y consistente. Y es
esto mismo lo que, de acuerdo a Schmitt, provoca ira y angustia pero también
ejerce, como veremos luego, una cierta fascinacién. Como otra indicacién de su
capacidad para combinar propiedades a menudo tenidas por mutuamente exclu-
yentes Schmitt cita, con ironia y aprobacidn, la caracterizacién de Byron de la
iglesia como «hermafrodita». Schmitt entiende que, justamente en su desafio a
una determinada 16gica de identidad, esta «combinacién de opuestos» apela a
«las mds profundas raices socio-psicoldgicas de los motivos y representaciones
humanas [Vorstellungen]». Lo que permite a la Iglesia mantener juntos elemen-
tos y actitudes que comtinmente son tenidos por incompatibles es precisamente
cierto formalismo al que Schmitt adjudicard gran relevancia: «Desde el punto de
vista de la idea politica del Catolicismo, la esencia de la complexio oppositorum
cat6lica radica en una especifica superioridad formal sobre la materia de la vida
humana como hasta ahora no ha conocido ningtin imperio. Se ha conseguido asi
una configuracién sustancial [Gestaltung] de la realidad histérica y social que, a
pesar de su caricter formal, permanece [anclada] en la existencia concreta, plena
de vida [lebensvoll] y, sin embargo, racional en el mis alto grado»."

La «superioridad formal» a la que Schmitt alude aqui debe ser claramente dife-
renciada de la nocién de «forma vacia» que, en el fragmento previamente citado,
el jurista habia opuesto a la «materia amorfa». Por el contrario, esta formalidad es
la fuente de una «superioridad [Uberlegenheit]» que Schmitt no duda en relacio-
nar con el poder de un «Imperium», lo cual sugiere hasta qué punto para Sch-
mitt el Catolicismo Romano es el heredero de la Roma imperial. Y sin embargo,
es también esta formalidad la que distingue a la Iglesia de su predecesor histéri-
co. Puesto que es en virtud de su «superioridad formal sobre lo material de la vi-
da humana» que la Iglesia demuestra una tnica capacidad para «dar forma» a la
«realidad histérica y social». Ahora bien: ;dénde reside la fuente de esta «supe-

10. Carl Schmitt, Rémischer..., op. cit., p. 19/11 [op. cit. p. 13-14]
11. Idem. p. 14/8. [Idem. p. 10]. La cursiva es nuestra.
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rioridad» que en virtud de su formalidad puede al mismo tiempo trascender «lo
material de la vida humana» y permanecer anclada «en la existencia concreta,
plena de vida y, sin embargo, racional en mds alto grado»? Puesto que Schmitt
ha vinculado esta superioridad formal con la complexio oppositorum le toca aho-
ra demostrar de qué manera funciona ese vinculo.

La respuesta de Schmitt es introducir lo que denomina «el principio de repre-
sentacién»: «Esta particularidad formal del Catolicismo Romano consiste en la
estricta ejecucion del principio de la representacion. Esta especificidad puede
ser resaltada a través de su oposicién al pensamiento econémico-técnico domi-
nante»."

Previamente a que discutamos esta oposicién que Schmitt invoca para elucidar
el «principio de representacién» se impone un comentario terminoldgico. A pe-
sar de su aparente identidad con su contraparte en inglés, la palabra alemana tra-
ducida aqui como «representacién» —«Reprdsentation»— posee un conjunto de
connotaciones diferente. Estamos frente a un caso paradigmiético de lo que Saus-
sure quiso decir cuando insistié en que se considerase al «valor», y no al «signi-
ficado», como el concepto definitorio del lenguaje en tanto sistema de
significacion. No deja de ser interesante que el concepto que Schmitt cuestiona-
ra mas tarde fuera el de «representacién». Desde este punto de vista, el «valor»
distintivo de la palabra alemana Reprisentation no estaria determinado por
aquello a lo que representa sino més bien por aquello de lo que se distingue. En
aleman existen varias palabras que se superponen con la palabra inglesa «repre-
sentation»: primero, la palabra Vorstellung, que designa una «representacién»
mental o teatral; segundo, las palabras Vertretung o Stellvertretung, que signifi-
can «representacion» en el sentido de «delegacién» o emisario. He aqui un frag-
mento de la definicién de Reprisentation extraido del diccionario Duden:

a. Delegacion [Vertretung] a nivel social de un Estado, institucion publica, etc., y la pompa y circuns-
tancia asociada con ella [und der damit verbundene Aufwand]. La limusina y el palacio son estricta-
mente medios de Repréisentation.

b. Un estilo (de vida) orientado a un status social elevado; que tiene en cuenta las apariencias.”

Si en un texto posterior Schmitt diferenciard explicitamente «representacién» de
«delegacién», lo hard en virtud de otros dos significados asociados con la pala-
bra en alemén y descritos en la definicidn de diccionario arriba citada. Estos tér-
minos asocian prestigio social con ostentacion, dos connotaciones que la palabra

12. Ihid. [Ibid.]
13. Das Grosse Waérterbuch der deutschen Sprache, 2da Edicién, Duden, Mannheim, 1994, vol. V1, p.
2761.
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inglesa no posee.” Sin duda, la connotacién de pompa y circunstancia no es la
que Schmitt subraya explicitamente en su discusidn del «principio de represen-
tacién»; justamente, Schmitt rechaza deliberadamente la tendencia que atribuye
al Protestantismo pensar «lo formal» en términos de una «externalidad esque-
mética» definida por oposicién a la mds auténtica «interioridad invisible» del su-
jeto individual. Pero su critica a esta oposicion se basa en una valoracién positiva
del aspecto fenoménico de la representacion. Para Schmitt, la «formalidad» de la
Iglesia Catdlica no es abstracta porque se halla enraizada en la «existencia con-
creta» y por ende se encuentra «plena de vida», «lebensvoll». Como veremos
luego, este término aparentemente inocuo devendra cualquier cosa menos «for-
mal», ya que esta vitalidad explicard de qué manera la «formalidad» de la Iglesia
Catdlica ha podido lograr esa «formacién substancial [substantielle Gestaltung]»
de la historia, que la ha convertido en una fuerza politica incomparablemente
poderosa y global —si no directamente imperial-.

Sin embargo, como suele suceder con Schmitt, su primer argumento al elabo-
rar el «principio de representacién» es oponerlo a la forma de pensar «técnico-
economicista predominante» que tiende a hacer del mundo «un dinamo gigante
[eine riesige Dynamomaschine]»:" es decir, una fuente de energia de carcter me-
cdnico que para Schmitt es la antitesis de la fuerza vital. De este modo, a pesar
de sus invectivas contra cierto romanticismo dispuesto a construir el mundo en
los términos de oposiciones estaticas, el mismo Schmitt no duda, a lo largo de su
ensayo, en recurrir a la polaridad tradicional entre hombre y mdquina, que vin-
cula con la oposicion entre vida y muerte. Este argumento no estd desprovisto
de consecuencias para su concepcién del poder politico. En un fragmento que
continda vigente luego de ochenta afios, Schmitt diferencia la posicién politica
de la Iglesia de la politica de poder: «El control de las reservas petroleras del
mundo quizd pueda decidir la lucha por el dominio mundial, pero en esa lucha
no participard el vicario de Cristo en la Tierra. [...] El poder politico del Cato-
licismo no reside en los medios de poder econémicos o militares. Independien-
temente de éstos, la Iglesia posee el pathos de la autoridad en toda su pureza.
También la Iglesia es una “persona juridica” pero de una manera absolutamente
diferente a una corporacién econémica. Esta tltima, el producto tipico de la era
de la produccién, es un modo de cilculo, pero la Iglesia es una representacion
personal y concreta de una personalidad concreta [eine konkrete, persinliche Re-
présentation konkreter Personlichkeit]. Cualquiera que la conozca afiadird que

14. No obstante, de acuerdo al Oxford English Dictionary la palabra en inglés supo tener algunas de
las connotaciones que todavia subsisten en el alemdn, inclusive la de representacién teatral.
15. Carl Schmitt, Romischer... op. cit., p. 22/13. [op. cit. p. 16].
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ademds es la portadora, en la mayor escala imaginable, del espiritu juridico y la
verdadera heredera de la jurisprudencia romana. En esa capacidad para la forma
juridica radica uno de sus secretos sociolégicos. Pero tiene el poder para adop-
tar esta forma sélo porque posee la fuerza de la representacién».'

El «secreto» de la Iglesia Cat6lica, y en particular de su poder politico, no re-
side en su poderio material, financiero o militar, ni siquiera en sus procedimien-
tos juridicos y formales, sino en su poder de representar. Este poder es posible
gracias a su espiritu formal y legalista sin por ello ser idéntico a él. La superiori-
dad distintiva de la Iglesia sobre su predecesor imperial romano reside en este
poder de representacién. Para elucidar esta relacidn, que Schmitt sostiene pero
que no explicita, resulta ttil regresar brevemente a un argumento desarrollado
en Teologia politica. Habiendo comenzado con la afirmacidn de que el soberano
es «aquel que decide sobre el estado de excepcién» Schmitt luego argumenta que
tal «decisién» se halla enraizada en lo que denomina «[e]l problema de la forma
juridica [das Problem der Rechtsform]». Este problema surge porque la genera-
lidad de la ley supone la aplicabilidad a casos particulares que no pueden ser de-
rivados deductiva o intrinsecamente de la ley misma. Lo mismo vale para
cualquier proposicién cualitativa que Schmitt asocia en este texto con la nocién
de «norma». La prictica de hacer efectiva una ley, de la que depende el funcio-
namiento de un sistema legal, requiere entonces una intervencion que debe ser
construida como externa al propio sistema pero que al mismo tiempo funciona
como su indispensable condicién de posibilidad. Schmitt designa a esta interven-
cidén como la «decisién».” Y puesto que esta decisién no es reductible a ninguna
norma cualitativa, en el sentido del contenido propositivo general de la ley, debe
ser construida esencialmente como un acto formal: «cada decisién juridica con-
creta contiene un elemento de indiferencia con respecto a su contenido porque

16. Idem. pp. 31-32/18. [Idem. pp. 22-23]. La cursiva es nuestra.

17. En uno de sus primeros ensayos, Gesetz und Urteil [Ley y Sentencia] 2da. edicién, C.H. Beck,
Munich, 1969, Schmitt sostiene que una sentencia juridica no puede ser derivada de una norma y que
por lo tanto no puede entenderse como una forma de «juicio». Nétese que la palabra alemana Urteil
es usada tanto para designar un juicio 16gico como para aludir a una sentencia judicial; es justamente
esta confluencia el blanco de la critica de Schmitt. Este cardcter no normativo hace a una sentencia
(Urteil) una decision y no un juicio 1gico. Kant se debate con un problema similar en su Introduccion
a la Critica del Juicio pero intenta rescatar la nocién de «juicio» estableciendo una diferencia entre jui-
cios «determinantes», que tienen una validez objetiva, y juicios «reflexionantes», que son meramente
subjetivos y heuristicos (véase: 1. Kant, Critica del Juicio, Introduccion, 1v). Schmitt comparte con el
Kant de la Tercera Critica la conviccién de que los conceptos nunca pueden anticipar o subsumir
exhaustivamente la experiencia posible (que en este caso Kant identifica con la «naturaleza») y que por
lo tanto «juzgar» a falta de leyes generales aplicables es un problema que su filosoffa critica no puede
dejar sin resolver. La nocién schmittiana de «decisién» puede entonces ser situada dentro de la conti-
nuidad de esta problemdtica kantiana, especialmente en su aspecto subjetivista.
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la conclusién judicial no puede ser derivada totalmente [bis zum letzten Rest] de
sus premisas, por lo que el hecho de ser necesaria una decisién se conserva co-
mo elemento determinante auténomo.[...] El interés juridico en la decision [...]
se basa en el caricter peculiar [Eigenart] de lo normativo y resulta del hecho de
que algo concreto debe ser juzgado concretamente, a pesar de que lo tnico dis-
ponible como criterio de juicio sea un principio juridico expresado en términos
generales. Por lo tanto, en cada caso tiene lugar [liegt vor] una trasformacion. E1
hecho de que la idea juridica no sea de suyo capaz de trasponerse [sich selbst um-
setzen] se desprende de la simple circunstancia de que no indica quién ha de en-
cargarse de su aplicacién. Cada transformacién [Umformung] implica una
auctoritatis interpositio. No es posible distinguir claramente el individuo o la ins-
tancia concreta [/nstanz] que pueda reclamar tal autoridad basindose en la sim-
ple cualidad juridica de una frase o proposicién».'

Por lo tanto, la esencia del sistema juridico, en tanto algo que debe ser aplica-
do y hecho efectivo, no puede ser derivada del contenido cualitativo (proposi-
cional) de las propias leyes que necesariamente se presentan como generales. Por
el contrario, en términos de Schmitt, la esencia del sistema proviene de un acto
de «interposicién» no-discursivo, no-conceptual y no-normativo, y sin embar-
go dotado de autoridad. Schmitt sostiene que «[e]l elemento formal en un senti-
do especificamente juridico reside en una oposicién a su cualidad sustantiva»
que el autor designa como «norma». Esta oposicién es radicalmente heterogé-
nea: «Considerada normativamente, la decision surge de la nada [aus einem
Nichts geboren]». Si tomamos en serio el uso que Schmitt hace del lenguaje, en-
tonces la decisién «nace» como repeticién de la creacion divina del mundo y no
de forma anéloga al surgimiento de la vida del individuo.

La «decision», que para Schmitt constituye tanto el orden legal como su con-
dicién politica, —la soberania— es por naturaleza un acto singular que no puede
derivarse de ninguna generalidad: por ende es mis una forma que una norma.
Pero se trata de un tipo de forma muy especifica que no debe confundirse ni
con una forma trascendental, como el tiempo y el espacio, ni con una forma téc-
nico-instrumental: decisién no es precision. Tampoco debe ser confundida con
una «forma estética» en la que, al menos segtin Schmitt, no es necesaria una de-
cisién —es decir, una aplicacién a un caso individual-. Por el contrario, la espe-
cificidad de una decisién requerida por el orden juridico reside en que implica
una intervencién de una autoridad que debe permanecer resueltamente formal,
es decir singular, pero también concreta. De acuerdo a Schmitt, esta concrecion
singular s6lo puede hallarse en el sujeto que decide, cuya decisidn, lejos de sim-

18. Carl Schmitt, Politische... op. cit., pp. 41-42. [op. ct. p. 39]
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plemente instanciar una ley mas general, actualiza y pone en acto la “auctoritas
interpositio” sin la cual ninguna ley puede funcionar. Asi, el sujeto emerge co-
mo la decision en accion: «Dada la significacién independiente de la decisidn, el
sujeto de la misma adquiere un significado independiente, desligado de su con-
tenido. Lo importante para la realidad de la vida juridica [des Rechtslebens] es
quién toma la decision. [...] El problema de la forma juridica radica en la con-
traposicion entre el sujeto y el contenido de la decisidn, asi como en la signifi-
cacién propia del primero».”

La decision no normativa que para Schmitt constituye tanto el orden legal co-
mo su condicién politica —por ejemplo la soberania— requiere la corporizacién
y la actualizacién en un sujeto cuya singularidad es el correlato necesario de la
decision. La decision por medio de la cual la ley es puesta en efecto o aplicada
a un evento singular tiene que ser «formal» puesto que procede de una diver-
gencia entre general y particular, de la ley al caso, una divergencia que la ley po-
sitiva en s{ misma en virtud de su generalidad endémica no puede zanjar. Es por
virtud de la intervencién decisiva, o mejor dicho decisoria, de un sujeto singu-
lar que la «ley» puede ser dotada de «vida», aun cuando desde el punto de vis-
ta de la normativa legal es una vida que nace de la «nada», es creada ex nihilo.
Como veremos, este modelo de creacion de vida de la nada asumira una sutil
pero «decisiva» importancia en la elaboracién del «principio de representacién»
de Schmitt.

Esta discusién indica que la cuestién de la «forma politica», que Schmitt for-
mula en relacién con el Catolicismo Romano, deriva del rol constitutivo de la
intervencidn subjetiva en el proceso judicial. Pero mds alld del hecho de que una
intervencion de ese tipo refleja para Schmitt la dimensidn «concreta» de la «vi-
da» —que por definicién para Schmitt (esto es, jen general!) escapa a ser subsu-
mida bajo leyes generales— sigue siendo confuso de qué manera un sujeto
individual podria adquirir la «autoridad» de llevar a cabo una decisién efectiva,
especialmente cuando resulta claro —como Schmitt hace explicito en su Teologia
politica— que una decisién nunca es simplemente constituida por una acto «de-
clarativo»: «La mera idea de una decisién hace imposible la existencia de deci-
siones declarativas»®. Por extensidn, esto también incluiria a las estipulaciones
de una constitucidn, es decir: para determinar la soberania politica real no basta
con identificar qué agencia de gobierno estd autorizada constitucionalmente pa-
ra declarar el estado de excepcidn. Por el contrario, se trata de determinar qué
agencia o institucion es realmente capaz de imponer y hacer efectiva la decision.

19. Idem. p. 46. [Idem. p. 42]
20. Idem. p. 42 [Idem. p. 40].
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¢Qué es lo que hace «efectiva» a una decisién entonces? ¢Se trata solamente
de la suspensién del estado existente de ley positiva o implica también otros
factores? Con estas preguntas y consideraciones en mente, podemos volver a la
discusién de Schmitt de la incomparable autoridad politica del Catolicismo Ro-
mano. Esta autoridad deriva, como ya se dijo, no sélo de su formalismo legalis-
ta sino también de su poder de representar. Luego de nuestra resefia de la forma
en la Teologia politica schmittiana, no nos sorprendera descubrir que el poder
de representar no toma su fuerza de un puro formalismo sino de un muy espe-
cifico objeto, o mas bien de un especifico sujeto, de la representacién. Como
observa Schmitt, la Iglesia, «[r]epresenta la civitas humana, hace presente
[stellt...dar] en cada momento el nexo histérico con la encarnacién y sacrificio
de Cristo en la cruz [Kreuzesopfer], representa al propio Cristo, en persona, al
Dios hecho Hombre en la realidad histérica. En su dimension representativa
[im Reprisentativen] radica su superioridad sobre una era de pensamiento eco-
némico».?!

Cuando el critico escéptico busca descalificar a la Iglesia afirmando que «repre-
senta nada més que a la representacién misma», Schmitt responde que es justamen-
te alli donde reside la fuente de su poder. Cabe decir que para Schmitt el paradigma
de la representacion es la representacion de Cristo en la Cruz, lo cual no podria es-
tar mds lejos de una mera formalidad. Por el contrario, Schmitt sostiene que esa re-
presentacién ha sido capaz por si misma de «dar forma a la realidad social e
histérica» de una manera «sustancial» y en virtud de una complexio oppositorum
que anticipa la redencién. Esta anticipacién de la redencidn es representada me-
diante el retrato del sufrimiento mortal del cuerpo de un individuo pero en vistas a
la resurreccion. Lo que es conjugado [brought-together] en esta complexio es nada
menos que la fragilidad y finitud humanas y la promesa de una vida eterna. De es-
te modo, aquello que es conjugado no logra una sintesis aqui y ahora, ni siquiera
una mediacién entre extremos, sino que exacerba la oposicién entre sufrimiento y
supervivencia més alld de una resolucion dialéctica. Es s6lo a gracias a la ambigtie-
dad de la formulacién alemana, la Kreuzesopfer de Cristo —en la que los significa-
dos wvictimizacion y sacrificio «cruzan» sus caminos en la palabra Opfer—, que la
representacion se constituye como la manifestacion privilegiada de la complexio op-
positorum. La representacion de la pasion de Cristo re-escenifica el triunfo sobre el
tiempo al hacer presente en cada momento —stellt dar in jedem Augenblick— la fini-
tud y fragilidad del hombre. Pero a través de esta representabilidad, esta finitud y
fragilidad re-escenifican la promesa de su opuesto: la resurreccién.” La victimiza-

21. Carl Schmitt, Romischer... op. cit., p. 32/19 [op. cit., p. 23]
22. La estrategia meditica del Papa Juan Pablo II, mostrando al mundo su lenta pero constante deca-
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cién sacrificial es el modelo por el cual un Dios se vuelve humano para que los
humanos puedan volverse divinos. Esta representacion de un pasado hace visible
en el presente la esperanza de un futuro en que la fragilidad y la finitud serdn su-
peradas. En este sentido, la representacién va mds alld de la percepcién visual,
puesto que lo que es representado adquiere una significacién que trasciende su
contenido visible: su poder reside en reclamar hacer presente, y por ende hacer
piblico, aquello que de otra forma permaneceria pasado, ausente y privado. Al
pretender trascender los confines espacio-temporales y materiales de la existencia
individual, la representacién puede ser reivindicada como «formacién sustancial»
de la historia. Su sustancia esta formada por la comunidad de aquellos que con-
templan y decodifican la pasién de Cristo como promesa de redencién.

De este modo, la «idea politica del Catolicismo» extrae su poder y fascinacion
de su capacidad para formar y moldear —para hacer visible-lo que en si mismo
no puede ser reducido a lo visible: la esperanza de que el individuo, él o ella, pue-
da trascender al tiempo, sobreviviendo y triunfando sobre la muerte. Sin embar-
go, esta esperanza sélo resulta representable por su negacién inmediata, a través
de la exhibicién de la pasién de Cristo en la Cruz. La promesa de auto-realiza-
cién més alld de los limites de la mortalidad es inseparable no sélo del sufrimien-
to y la muerte, sino del sufrimiento y la muerte infligidos deliberadamente.” La
importancia de este infligir deliberado emerge cuando, en un texto posterior,
Schmitt deja claro que las meras manifestaciones de la muerte como tal son in-
compatibles con su nocién de representacién. En un libro publicado cuatro afios
después, en 1928, titulado Teoria de la constitucion (Verfassungslebhre), Schmitt
vuelve sobre la cuestion de la representacion, esta vez independientemente de su
dimensién religiosa. No obstante, Schmitt prosigue destacando la relacién privi-
legiada entre la representacién y los vivos, que para Schmitt se define ante todo
por la exclusién de los muertos o moribundos: «Una cosa muerta [erwas Totes],

dencia fisica en la ultima década, parece seguir una linea de pensamiento —y de creencia— similar.
Schmitt subraya en su ensayo la importancia que el Catolicismo otorga a la esfera «ptblica», en con-
traste con la valorizacién de lo privado que Schmitt considera la caracteristica principal del
Protestantismo.

23. Luego de dos horas dedicadas a mostrar casi exclusivamente la muerte de Cristo como resultado
de una violencia salvaje y sidica, el film de Mel Gibson «La Pasién de Cristo» no puede menos que
concluir con una breve visién de la resurreccién del cuerpo curado de sus mutilaciones; con la excep-
cién de los estigmas a modo de recordatorio de la fuerza redentora de la representacion. La imagen
de la Resurreccién sirve como el Final Feliz de una narrativa que de otra forma simplemente agrega-
rfa un capitulo grosero mds a la historia del martirio —una historia que no s6lo no muestra el mds mini-
mo signo de finalizar, felizmente o de otra manera, sino que por el contrario se ha incrementado
exponencialmente en las tiltimas décadas, cambiando la naturaleza del conflicto politico y, por cierto,
del conflicto tout court.
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desvalorizada o desprovista de valor, una cosa inferior [etwas Minderwertiges],
no puede ser representada. Este tipo de cosas carecen del tipo de existencia ele-
vada que es capaz de ser llevada a la existencia publica. Valores como grandeza,
nobleza, majestad, gloria, dignidad y honor indican la particularidad de este ser
elevado y susceptible de representacién».?

De esta manera, reproducir «una cosa muerta» o «inferior» no significa «repre-
sentar» en el sentido en que Schmitt entiende el poder y la idea politica del cato-
licismo. ¢Por qué no?. Su andlisis formal de la representacion en Verfassungslebre
lo deja claro: «Representar significa hacer visible a un ser invisible y presentarlo
a través de un ser publicamente presente [6ffentlich anwesendes Sein]. La dialéc-
tica del concepto reside en que lo invisible es presupuesto como ausente y sin em-
bargo al mismo tiempo [gleichzeitig] es hecho presente. Esto no es posible con
cualquier especie de ser sino que supone una especie particular del mismo».”

Asi, por medio de una cierta espacializacién del tiempo, la representacién crea
un medio [medium] de presencia piiblica a través de simultaneidad y sobre-impo-
sicién: aquello que estd ausente se halla «al mismo tiempo» presente, impuesto
«ahi» ptblicamente frente a quienes contemplan, pero en cercana proximidad. El
tiempo es considerado un medio [medinm] de asimilacién —como en «al mismo
tiempo [gleichzeitig]l»-més que uno de diferencia, cambio o alteracién. Schmitt
designa como «persona» a aquel individuo que permanece inalterado a través del
tiempo. La persona continda existiendo. Esto es lo que diferencia la representa-
ci6n respecto del modo de accién y pensamiento econémico-técnico dominante
que Schmitt, siguiendo a Max Weber, concibe esencialmente como una forma de
célculo. En contraste con esto dltimo, Schmitt afirma que: «[1]a idea de represen-
tacién [...] se halla tan dominada por el pensamiento de una autoridad personal
que tanto el representante como el representado deben afirmar una dignidad
personal. La representacion propiamente dicha debe incluir a una persona[...] o
a una idea que, en la medida que sea representada, quede personificada».®

¢Cémo se compatibilizan esta nocidén de «persona» con la idea de «represen-
tacién»? Ya dijimos que para Schmitt la Iglesia representa «a Cristo mismo, en
persona». Pero lo que distingue a esa persona es un cierto auto-sacrificio: en es-
te caso, la Kreuzesopfer de Cristo. Y puesto que la representacién implica el ha-
cer-presente aquello que estd ausente o, mejor dicho, aquello que al mismo
tiempo esta presente y ausente, presente como ausente, las cualidades «persona-

24. Carl Schmitt, Verfassungslehre, Duncker & Humblot, Berlin, 1983, p. 210. [Trad. Cast: Francisco
Ayala, Teoria de la Constitucion, Alianza, Madrid, 1982, p. 209].

25. Idem. pp. 209-210. [Idem, p. 209].

26. Carl Schmitt, Romischer... op. cit., pp. 35-36 [o0p. cit., p. 26]
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les» aqui aludidas no son simplemente las de un individuo empirico. Schmitt
ofrece el siguiente ejemplo en Teoria de la constitucion como posible respuesta a
nuestra pregunta: «Asi, pues, el hecho de que X ocupe el lugar de un Y ausente
o de un millar de tales Y, no es representacién. Un ejemplo histérico especial-
mente sencillo de representacién se da cuando un Rey se hace representar ante
otro por un emisario (que es un representante personal, no un agente que reali-
za tareas para él). En el siglo XvIII se distingui6 con claridad tal “representacién
en un sentido eminente” de otros fendmenos de delegacién».”

Lo que parece distinguir a un «emisario personal», que representa a un rey
frente a otro rey, de un mero «agente» que lleva a cabo tareas, es precisamente
una cierta continuidad, una capacidad para estar presente a través de un substi-
tuto en mas de un lugar al mismo tiempo, o mejor ain, de permanecer el mismo
a través del tiempo y el espacio. Esta capacidad sugiere una cierta superacién de
las limitaciones finitas de los individuos corpéreos; esto indica el porqué para
Schmitt lo que define a la «persona» como representativa no es el individuo o
grupo bioldgico al que pertenece, sino su capacidad de ser otro y estar en otro
lugar y al mismo tiempo continuar siendo si mismo.

De este modo, la «persona» es aquel individuo que es capaz de representarse a
si mismo en este sentido especifico y que por ende puede trascender las limita-
ciones de todos los individuos vivos. Sobre esta base Schmitt puede afirmar en
su Teoria de la constitucion que «la idea de representacién» es decisiva para esta-
blecer la identidad y unidad de una entidad politica; de un «pueblo»: «La idea de
representacion se basa en que un pueblo existente como unidad politica posee un
modo de ser més intenso y elevado que cualquier otro grupo natural de hombres
que sélo viven juntos [dem natiirlichen Dasein einer irgendwie zusammenleben-
den Menschengruppe]».®

Sila unidad politica de un «pueblo» depende de la «representacién» y la repre-
sentacion a su vez depende de cierta trascendencia de la «persona», entonces la
pregunta a resolver es: ;cémo se logra esta trascendencia? En el caso ejemplar de
Cristo se trata de la Kreuzesopfer, en el que morir adquiere un significado reden-
tor y sacrificial. Por medio de este sacrificio se supera la «existencia natural» de
la vida humana y esta superacidn provee, segiin Schmitt, un modelo para la cons-
titucidn y supervivencia de una entidad politica. En su ensayo El Concepro de lo
Politico, publicado en 1932, Schmitt describird el proceso como funcién de un
«agrupamiento del tipo amigo-enemigo»; para Schmitt la politica implicard
siempre el ejercicio del poder en una situacién de conflicto. Pero este «agrupa-

27. Carl Schmitt, Verfassungslebre... op. cit., p. 210 [op. cit. p. 210]
28. Ibid. [Idem. p. 209].

397



SAMUEL WEBER

miento del tipo amigo-enemigo», ¢no se encuentra ya anticipado en la Kreuze-
sopfer de Cristo como objeto paradigmaitico de representacién en tanto que Op-
fer es justamente el resultado de un acto deliberado de enemigos que a su vez es
«imitado» por el acto deliberado de Jestis de aceptar y afirmar ese destino? De
este modo surge, paraddjica, si no dialécticamente, el otro como enemigo que
trae la muerte, siendo la condicién de posibilidad de una vida que se sostiene a
si misma gracias al auto-sacrificio ya sea como individuo o comunidad.

Hasta donde sé, ni en este texto ni en otros Schmitt desarrolla o menciona este
aspecto de «la pasién de Cristo». Pero por medio de esta ausencia enmarca impli-
citamente su nocidn de representacién como la superacién paradéjica de la opo-
sicién entre presencia y ausencia, entre vida y muerte —una superacién que a su
vez funda la unidad y la comunidad politica—comenzando con la civitas humana
de la Iglesia. Cristo no sélo muere: es deliberadamente dado de muerte y acepta
esta muerte no menos deliberadamente. A través de esta doble “deliberacién” la
muerte es definida como el resultado de acciones e intenciones humanas.

Cristo, en sintesis, es convertido en blanco y objetivo [targeted] y sélo como
blanco [target] puede convertirse en el modelo sacrificial de un proceso de re-
presentacion redentora que busca privar a la muerte del «aguijén» de su ambi-
gua irreversibilidad. De este modo, la representacién puede presentarse como
eliminando la alteridad al mismo tiempo que la apropia. Tener en la mira [Targe-
ting] a través de la representacion emerge, por lo menos para Schmitt, como la
condicién bajo la cual una agrupacion natural y finita puede resurgir y transfor-
marse a si misma en una comunidad politica unida y duradera. Pero sin un ene-
migo para transformar la ansiedad en miedo, miedo en culpa y culpa en agresion,
un Final Feliz en el proceso serfa impensable...

Todo esto se halla implicito, no dicho y de hecho casi imposible de leer en Ca-
tolicismo romano y forma politica, puesto que la forma del Catolicismo Romano
s6lo se vuelve «politica» en y por su ausencia. Pero los efectos y afectos de esta
forma que enmarcan la narracién de Schmitt —el «afecto anti-Romano»— tendrén
que esperar a la publicacidn de E! concepto de lo politico para concretizarse co-
mo el enemigo indispensable. Con una diferencia importante: con el adveni-
miento del «concepto» de lo politico, su «forma» cederd espacio y con ella el
«principio de representacién». De aqui en mds, para Schmitt la politica se defi-
nird a si misma a través del identificar y tener en la mira al enemigo [targeting of
the enemy], genitivus objetivus. Pero el valor redentor de matar continuard sien-
do el no tan publico secreto de su éxito.
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Abstract

This paper examines, from a critical perspective informed by deconstruction, the
principle of representation elaborated by Carl Schmitt in Roman Catholicism
and Political Form. The argument attempts to show how a process of targeting
operates as a necessary if implicit condition under which the singularity of death
is integrated, as sacrificial Crucifixion, into a narrative of redemption.
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