«Siguiendo las buellas del Lucas Soares
régimen politico mas genuino»

Derivas del filos6fo-rey platénico

Volvamos una vez mis sobre aquel célebre pasaje de Repiblica que opera a mo-
do de corolario de la filosofia politica platénica: «A menos que los filésofos rei-
nen en las ciudades o que cuantos ahora se llaman reyes y dinastas practiquen
noble y adecuadamente la filosofia, que vengan a coincidir una cosa y otra, la fi-
losofia y el poder politico [dynamis politike kai philosophial, y que sean deteni-
dos por la fuerza los muchos caracteres que se encaminan separadamente a una
de las dos, no hay, amigo Glaucdn, tregua para los males de las ciudades, ni tam-
poco, segtin creo, para los del género humano; ni hay que pensar en que antes de
ello se produzca en la medida posible ni vea la luz del sol la ciudad que hemos
trazado de palabra».' Ante todo es importante circunscribir esta férmula dentro
del periodo de madurez del corpus platénico, ya que cuando asumimos un pun-
to de vista panordmico respecto del tema de la intervencién politica del filésofo,
vemos c6mo el mismo va sufriendo gradualmente modificaciones y cobrando
mayor o menor énfasis segun la época en la que nos ubiquemos. A partir de los
didlogos de vejez, en efecto, aparecen con mds fuerza los problemas relativos a
la realizacién prictica de dicha intervencidn, los cuales, a la luz de una solucién
legal de segundo orden para las ciudades, terminan por poner de manifiesto su
verdadero alcance y funcién.

1. Platén, Repriblica, v 473c11-e2. Seguimos, a veces con ligeras variantes, la traduccién de J. M. Pa-
bén y M. Ferndndez Galiano (Platén, La Repiiblica, Madrid, Instituto de Estudios Politicos, 1949,
3 vols.), y para el texto en griego la edicién de J. Burnet, Platonis Opera, recognovit brevigue adno-
tatione critica instruxit, New York, Oxford University Press, 1900-1907, tomus 1v.
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Al enfocar asi la filosofia politica platénica no sélo desde la perspectiva parcial
que supone Repiriblica, sino como una larga y compleja evolucién que expresa
tales modificaciones en su paradigma filoséfico-politico, surge naturalmente una
pregunta: ;como opera en algunos didlogos politicos tardios el corolario de Re-
piblica, segun el cual el tnico pharmakon para los males que aquejan a las pdleis
consiste en dejar de concebir separadamente al poder politico y la filosofia para
hacerlas confluir en la persona del filésofo-rey? Porque es en Leyes, pero aun
antes en Politico, donde el reexamen del t6pico del filésofo-rey se contrasta con
el tema de la naturaleza y funcién de la ley vy, ante todo, con el hecho de si esta
ultima se halla por encima o subordinada a la epistéme filoséfica. Veremos que el
planteo del Politico implicard la apertura y revalorizacién de la dimension legal,
la cual serd profundizada en Leyes a través de una reorientacion del ideal expre-
sado en dicho tépico. Pero antes de pasar a estos didlogos, examinemos a partir
de una serie de pasajes tomados de Repriblica la génesis y el desarrollo del fil6-
sofo-rey platdnico.

La pintura més hermosa de gobierno

El eje argumental en torno al cual gira Repriblica es el problema de la justicia o,
mds precisamente, el de la formulacién de una respuesta a la pregunta fundamen-
tal que vertebra todo el didlogo: en qué consiste esencialmente la justicia (
yne). Esta cuestion no excluye el tratamiento de otras problemadticas,
relativas a la naturaleza de la areté, la reforma filoséfico-politica de la paideia
tradicional (gimndstico-musical), la inmortalidad del alma y el tema de sus re-
compensas o castigos, etc.” No obstante, a pesar de sus presuntos desvios argu-
mentales, Platén retoma siempre el hilo conductor de la pregunta acerca de la
justicia, con vistas a ofrecer una respuesta categdrica sobre el mdximo grado de
felicidad que, en términos individuales y comunales, podrian alcanzar las pdleis
de su tiempo. Desde los primeros hasta sus dltimos didlogos Platén no deja de
insistir en que la eudaimonia es el fin que debe perseguir la actividad politica.’
Para ilustrar tal respuesta expone su politeia o pintura de gobierno, en la cual ird
delineando los rasgos ideales de la justicia mediante la postulacién de la mutua
correspondencia entre su perfeccién en el plano individual y politico, paralelis-
mo que recorre de principio a fin toda la Rep#blica. Se trata asi de proveer de un

2. Cornford, E. M., The Republic of Plato, translated with introduction and notes by E M. Corn-
ford, London, Oxford University Press, 1941, pp. 1-2.
3. Véanse las tltimas palabras con las que Platén concluye el Politico 311b7-c8.
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parddeigma que ilustre el bienestar y la posible perfeccion del individuo en di-
cha politeia: «[...] porque es dificil ver que ninguna otra ciudad, sino la nuestra,
puede realizar la felicidad ni en lo publico ni en lo privado».*

Veamos brevemente algunos de los supuestos a partir de los cuales Platén con-
figura su régimen filoséfico-politico. En términos metodoldgicos, el examen de
la naturaleza de la justicia en la pdlis se prioriza por sobre la del hombre parti-
cular, ya que en la pdlis ideal la justicia se encuentra en caracteres mds grandes y
mas faciles de discernir y, por consiguiente, la politeia platdnica vendria a ser la
ejemplificacién de aquella justicia necesaria para que cada uno de los individuos
logre su perfeccidn en el seno de la misma.’ La perfeccién de la pélis ideal se po-
ne en consonancia con la prictica de las cuatro virtudes cardinales (sabiduria, va-
lentia, templanza y justicia) por parte de los ciudadanos, que Platén, siguiendo
el isomorfismo individuo-pdlis, extiende a las partes de la areré de la pdlis. A ca-
da uno de los tres estamentos que conforman la pdlis le corresponde desempe-
flarse, respectivamente, en el ejercicio de las tres primeras virtudes. Al estamento
de los «perfectos guardianes», quienes sobresalen por sus cualidades morales e
intelectuales, le compete la sabiduria; al de los «guardianes auxiliares»,’ la valen-
tia; y al de los productores (agricultores, artesanos y comerciantes), la templan-
za, en tanto que los que integran esta clase se comportan ordenadamente al
coincidir en quienes deben gobernarlos y, al mismo tiempo, al sostener una bue-
na relacién con los demds estamentos de la pdlis. Se cumple asi con uno de los
pilares fundamentales de la pdlis ideal asentado en el libro 11: el principio de la es-
pecializacién de las funciones (o de especializacién funcional), segtn el cual ca-
da uno debe dedicarse en la pélis a una sola y determinada funcidn, vinculada
con sus aptitudes naturales: «[...] Porque al hablar td me doy cuenta de que, por
de pronto, no hay dos personas exactamente iguales por naturaleza, sino que en
todas hay diferencias innatas [ ysin] que hacen apta a cada una
para una ocupacion. [...] Por consiguiente, cuando mds, mejor y més ficilmente

4. Rep., v 473¢4-5.

5. Ibid., 11 368¢2-369a7.

6. Ibid., 11 414b1-6: «¢Y no tendriamos realmente toda la razon si llamdsemos a éstos guardianes per-
fectos [phiilakas panteleis], encargados de que los enemigos de fuera no puedan y los amigos de den-
tro no quieran hacer mal, y que, en cambio, a los jévenes a quienes hace poco llamibamos guardianes,
les calificisemos de auxiliares y ejecutores [epikosirous kai boethoiis] de las decisiones de los jefesé».
Sobre esta diferencia clave entre los guardianes auxiliares y los perfectos guardianes (caracterizados
principalmente en los libros Vi y vin), cf. Jaeger, W., Paideia, México, Fondo de Cultura Econémica,
1957, p. 715: «<El nombre de “guardianes”, que al principio se daba al estamento de los guerreros en
su totalidad, se limita luego, en el transcurso de la seleccién, a los “regentes”, y este pufiado de hom-
bres es el que participa de la educacién superior».
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se produce es cuando cada persona realiza un solo trabajo de acuerdo con sus
aptitudes, en el momento oportuno y sin ocuparse de nada mas que de él»./

La justicia, cuarta virtud cardinal, se define a la luz de la confluencia del prin-
cipio de la especializacion con las diferencias por naturaleza. Su férmula reside
en hacer cada uno lo suyo, es decir, en que cada uno (y paralelamente cada esta-
mento) cumpla su funcion en la polis de acuerdo con aquello para lo que su na-
turaleza esté mejor dotada.® De ello se deriva la concepcién platénica de la
justicia como armonia del individuo con la pdlis, por un lado, y del individuo
consigo mismo, por otro, en tanto presupuesta la correlacién estructural entre la
triparticién de la psyché en el individuo y la de los estamentos en la pélis: «Y asi,
Glaucén, pienso que reconoceremos también que el individuo serd justo de la
misma manera en que lo era la ciudad. [...] Por otra parte, no nos hemos olvida-
do de que ésta era justa porque cada una de sus tres clases hacia en ella aquello
que le era propio. [...] Asi, pues, hemos de tener presente que cada uno de no-
sotros solo serd justo y hard él también lo propio suyo en cuanto cada una de las
cosas que en él hay haga lo que le es propio».” Como precisa Canto-Sperber, la
justicia politica platénica «no se refiere tanto al respeto de los derechos como a
la contribucién que cada individuo, cuando cumple la tarea que le corresponde
y se conforma con su parte y su lugar, aporta al orden de la ciudad».”

Si tenemos presente el plan trazado por Platén en los libros v, v y v, en los
que aborda, respectivamente, la figura del fil6sofo (o perfecto guardiin), la edu-
cacién y los estudios superiores que éste debe afrontar, cabe subrayar una cues-
tidn central en lo que toca a la intervencién politica del filésofo. En efecto, una

7. Rep., 11 370a7-c5. Para otras apariciones del principio de especializacion funcional, véase ibid. 1
353a9-b3; 111 394e1-6; 397e4-8. Sobre sus razones econdémico-politicas, cf. Annas, J., An Introduc-
tion to Plato’s Republic, Oxford, 1982, pp. 73-75; Barker, E., Greek Political Theory, Londres-New
York, 1961, p. 192.

8. Rep., IV 433a4-b4.

9. Ibid., 441d5-€2. Horkheimer, M., Historia, metafisica 'y escepticismo, Madrid, Alianza, 1984, p. 93
encuadra a Platén dentro de una concepcién organicista de la sociedad, que establece «una relacién
orgdnica entre individuo y sociedad, de tal modo que el bienestar y el malestar de ésta se identifica
con el estado de salud de los miembros individuales». Respecto de la analogia psyché-pélis, Maho-
ney, T. A., <Do Plato’s philosopher-rulers sacrifice self-interest to justice?», Phronesis, XXXVII (1992)
3, p. 265 sostiene la mutua complementariedad entre la justicia del alma (justicia psiquica) y la justi-
cia social: «[...] el ser justo es esencial al propio interés de uno, tanto si se concibe a la justicia como
una virtud psiquica, i.e., cada parte del alma cumple su propia funcién por el bien del alma como un
todo, o como una virtud social, 7.e., cada persona en la sociedad cumple su propia funcién por el bien
de la sociedad como un todo».

10. Canto-Sperber, M., «Platén», en Canto-Sperber, M. (comp.), Filosofia griega, Buenos Aires, Do-
cencia, 2000, vol. 1, p. 285. Para Moreau, E P., La utopia: Derecho natural y novela del Estado, Bue-
nos Aires, Hachette, 1986, p. 25, la politica de Platén se funda en su doctrina del alma y, en tanto ésta
es pluralista y jerdrquica, su politica también lo es.
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vez indagada la naturaleza de la justicia en si misma y la del hombre perfecta-
mente justo (libros 11-1v), el problema que trae a colacién Platén es el de como es
posible fundar 1a pélis esbozada en palabras. El phdrmakon que prescribe como
solucién necesaria y universal para todos los males que aquejan a las pdlezs pre-
sentes y futuras implica, como apuntamos al comienzo, cambiar una sola cosa:
que los filésofos reinen en ellas o que los gobernantes filosofen: «Esto era lo que
considerdbamos, y esto lo que prevefamos nosotros cuando, aunque con miedo,
dijimos antes, obligados por la verdad, que no habrd jamis ninguna ciudad ni
gobierno perfectos, ni tampoco ningdn hombre que lo sea, hasta que, por algu-
na necesidad impuesta por el destino [ek ryches], estos pocos filésofos, a los que
ahora no llaman malos, pero si inttiles [achréstois], tengan que ocuparse, quie-
ran o no, en las cosas de la ciudad, y ésta tenga que someterse a ellos; o bien has-
ta que, por obra de alguna inspiracion divina [ék tinos theias epipnoias], se
apodere de los hijos de los que ahora reinan y gobiernan, o de los mismos go-
bernantes, un verdadero amor de la verdadera filosofia. Que una de estas dos po-
sibilidades o ambas sean irrealizables, eso yo afirmo que no hay razén alguna
para sostenerlo. Pues si asi fuera se reirfan de nosotros muy justificadamente, co-
mo de quien se extiende en vanos deseos»."" Para arribar a esta conclusién que
condensa su tesitura respecto de la actitud que debe asumir el filésofo ante el or-
den politico vigente, Platén debid allanar progresivamente el terreno en algunos
didlogos previos. Si bien en los de juventud no hallamos, como sefiala Vlastos,
una teoria politica coherente,” la preocupacidn y reflexién sobre la mejor mane-
ra de hacer politica recorre los distintos periodos de la obra platénica.”” La base
de lo que miés tarde constituird la filosofia politica madura (articulada en funcién
de la teoria de las Ideas) podemos encontrarla en algunos pasajes del Mendn y
Gorgias, los cuales tienden, cada uno a su manera, un puente hacia el tépico del
fil6sofo-rey de Repiiblica.

11. Rep., VI 499al1-c5. Véase la misma idea en ibid. 501e2-5; vil 540d1-e3; y Carta Vi1 326a2-b4;
335d1-el.

12. Cf. Vlastos, G., «Sécrates», en Canto-Sperber, op. cit., p. 148. Para Canto-Sperber, op. cit., p. 282,
la reflexion politica contenida en los primeros didlogos puede designarse como ‘politica socratica’,
«sin prejuzgar respecto del hecho de que tal reflexién sea del SGcrates histérico o que represente el
primer estadio de un pensamiento propio de Platén sobre la politica». Cf. en la misma linea Grube,
G. M. A, El pensamiento de Platon, Madrid, Gredos, 1973, p. 396, para quien tampoco encontra-
mos en tales didlogos un teoria politica realmente compleja.

13. Véase al respecto en Gorgias 515b6-8 la pregunta que Sécrates le dirige a Calicles sobre cémo debe
ser la politica: «Pues no te pregunto por afdn de disputar, sino porque deseo saber de qué modo cre-
es, realmente, que se debe tomar parte en la vida publica entre nosotros». Seguimos la traduccién de
J. Calonge Ruiz (Platén, Gorgias, en Didlogos, Madrid, Gredos, 1983, vol. 1), y para el texto en grie-
go Burnet, op. cit., vol. 1IL.
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En el dltimo tramo del Mendn hallamos una distincién basica entre opinién
verdadera (déxa alethés) y conocimiento (epistéme). Partiendo del hecho de que
los politicos mds célebres del pasado no adquirieron la virtud (areté) por cono-
cimiento (cuyos caracteres esenciales son estabilidad y ensefiabilidad), puesto
que si fuera asi se la habrian podido ensefiar a sus hijos y discipulos («si la vir-
tud fuese un conocimiento, evidentemente seria ensefiable»),” Sécrates conclu-
ye que actian bajo la guia de una opinién correcta o don divino (inestable e
intransferible), que desde el punto de vista prictico es tan ttil como el conoci-
miento: «Luego no es por ningin saber, ni siendo sabios, cémo gobernaban los
Estados hombres tales como Temistocles y los otros que hace un momento de-
cia Anito; y, por eso precisamente, no estaban en condiciones de hacer a los de-
més como ellos, pues no eran tal como eran por obra del conocimiento. [...]
Entonces, si no es por el conocimiento, no queda sino la buena opinién [exdo-
xia]. Sirviéndose de ella los hombres politicos gobiernan los Estados y no difie-
ren en nada, con respecto al conocimiento, de los vates y los adivinos. Pues, en
efecto, también ellos dicen, por inspiracion [enthousiontes], muchas verdades,
pero no saben nada de lo que dicen».” El tipico cuestionamiento socritico a los
presuntos saberes, encarnado esta vez, como en la Apologia, en la figura de los
politicos tradicionales. Nos interesa Menon en tanto abre el marco para la im-
pugnacién del discurso politico de la época desde un punto de vista epistémico,
discurso que al estar basado en una opinién verdadera (y aun expresando verda-
des como el de los poetas, vates y adivinos), no logra dar cuenta de si mismo."

La conclusién del didlogo reafirma el vinculo discurso politico tradicional-
opinién verdadera, dejando aporéticamente planteada la posibilidad de una so-
lucién hasta tanto no se vuelva a priorizar la pregunta por la esencia (g#é es en
si la areté) que dio origen al didlogo, para recién después ver cdmo la areté se da
en los hombres (z.e. si es ensefiable 0 no): «<En cuanto a lo que ahora nos concier-
ne, si en todo nuestro razonamiento hemos indagado y hablado bien, la virtud
no se darfa ni por naturaleza ni seria ensefiable, sino que resultaria de un don di-
vino [theia moira], sin que aquellos que la reciban lo sepan, a menos que, entre
los hombres politicos, haya uno capaz de hacer politicos también a los demds
[dllon poiésai politikon]. [...] Y éste, aqui arriba, serfa precisamente, con respecto
a la virtud, como una realidad entre las sombras».” El problema se juega dentro

14. Platén, Mendn 87¢5-6. Seguimos la traduccién de F. J. Olivieri (Platén, Mendn, en Didlogos, Ma-
drid, Gredos, 1983, vol. 1), y para el texto en griego Burnet, op. cit., vol. I1L

15. Ibid., 99b5-c5.

16. Ibid., 99¢7-d5.

17. Ibid., 99e4-100a7.
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del orden de la areté politica, porque si ésta se adquiere por inspiracion divina,
el bienestar y el progreso de una pdlis estardn supeditados siempre a la inestabi-
lidad e intransferibilidad propias de una opinidn verdadera o, en otras palabras,
al grado de inspiracién que detente el politico que la gobierne. Por tal razén se
insinta al término del didlogo el ideal de que la arezé llegue alguna vez a ser co-
nocimiento a fin de que, como toda epistéme en sentido estricto, pueda ser en-
seflado a un conjunto de discipulos. Pero ello sélo podréd lograrse cuando se
deje de hacer discurrir la indagacién por el lado del cémo y se la encauce hacia
la pregunta fundamental sobre gué es la areté. Cuando contemos con un verda-
dero politico (como Sécrates o Platén, por ejemplo) que sea capaz de transfor-
mar las opiniones verdaderas en conocimiento a partir de una «reflexion sobre
la causa» o «explicacién causal» (aitias logismads propia del dialéctico en Repii-
blica, donde las causas serdn, propiamente hablando, las Ideas que debe apre-
hender tras sus estudios superiores), recién alli la areté podra revestir el titulo
de conocimiento en tanto ya se apoya en razones. No se niega, pues, en Menon
la presencia de areté en algunos hombres buenos e incluso en grandes estadis-
tas tanto de la actualidad como del pasado (p. ej., Temistocles, Aristides, Lisi-
maco, Pericles y Tucidides), sino la capacidad de su ensefianza a sus respectivos
hijos y discipulos.

Por su proximidad cronoldgica y temdtica, encontramos mas de un punto de
contacto entre el Gorgias y Mendn. Bisicamente nos interesa destacar, con vistas
a la posterior formulacién del tépico del fildsofo-rey en Repriblica, la vinculacién
existente entre el «a menos que, entre los hombres politicos, haya uno capaz de
hacer politicos también a los demds»'* del Menon (cuya alusién a Sicrates” y a la
funcién pedagdgico-doctrinaria que cumplia la Academia platénica como centro
de formacidn e irradiacién de consejeros politicos es mds que elocuente)” y la ob-
servacién del Gorgias sobre la praxis politica socratica: «Creo que soy uno de los
pocos atenienses, por no decir el Unico, que se dedica al verdadero arte de la po-
litica [alethos politiké téchne] y el tnico que la practica [prdttein] en estos tiem-

18. Ibid., 100a1-2. Cf. al respecto Jaeger, op. cit., pp. 562-563.

19. Cf. Menodn, 100a6-7: <Y éste, aqui arriba, seria precisamente, con respecto a la virtud, como una
realidad entre las sombras».

20. Sobre la funcién politica de la Academia platénica, cf. Guthrie, W. K. C., Historia de la filosofia
griega, Madrid, Gredos, 1990, vol. 1v, pp. 30-34; 258-259. Respecto de su programa politico pricti-
co, cf. Mahoney, op. cit., n. 6: «<Platén pensaba que los gobernantes exitosos necesitaban de una s6-
lida educacién filoséfica, y apuntaba a proveérsela. Platén recluté para su Academia a estudiantes
brillantes y prometedores, los educé en la filosofia, y los envié hacia el mundo real de la politica grie-
ga. En efecto, los miembros de la Academia ejercieron gran influencia politica en Grecia, tanto por
escribir las leyes de varias ciudades-estado como por actuar como asesores politicos de un buen nu-
mero de gobernantes».
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pos».*' A laluz de estos didlogos podemos concluir que la reflexién politica tem-
prana llega hasta el punto de prescribir la necesaria vinculacién entre areté y
epistéme, y de formular, consecuentemente con ello, una concepcién de la ver-
dadera politica (por contraposicién a la politica de la época) como una forma de
arte (téchne) o ciencia (epistéme) basada en el conocimiento de lo justo y de lo
injusto, y cuya meta suprema es el mejoramiento moral de los ciudadanos.”
Volvamos a Repiiblica, didlogo maduro en el que Platén, retomando el cami-
no abierto en Mendn y Gorgias, termina por definir esta alianza entre politica y
epistéme. Ahora la primera, como después més nitidamente en Politico,” tiene la
consistencia de una ciencia (politiké epistéme). El sujeto colectivo que la detenta
estd conformado por los que mejor han sido preparados en términos morales e
intelectuales. En tanto epistéme, podrd por fin ser ensefiada (de alli la enumera-
cién en el libro viI de la serie de estudios superiores coronados por la dialéctica,

21. Gorg., 521d6-8. Subrayemos aqui una clara diferencia entre la actitud del Sécrates histérico y la
de Platén. Para el primero toda renovacidn de la politica ateniense debia provenir de una reforma mo-
ral en el plano individual o de una bisqueda personal de la arezé. Esta actitud se advierte en la Apo-
logia, donde Sécrates prescribe la no intervencion en politica: «Quizd pueda parecer extrafio que yo
privadamente yendo de una a otra parte, dé estos consejos y me meta en muchas cosas, y no me atre-
va en publico a subir a la tribuna del pueblo y dar consejos a la ciudad. [...] En efecto, no hay hom-
bre que pueda conservar la vida, si se opone noblemente a vosotros o a cualquier otro pueblo y si trata
de impedir que sucedan en la ciudad muchas cosas injustas e ilegales; por el contrario, es necesario que
el que, en realidad, lucha por la justicia, si pretende vivir un poco de tiempo, acttie privada y no pu-
blicamente [idiotesiein alla meé demosieviein]» (31c4-32a3) Seguimos la traduccién de J. Calonge (Pla-
tén, Apologia, en Didlogos, Madrid, Gredos, 1981, vol. 1), y para el texto en griego Burnet, op. cit., vol.
1. Segtin Hegel, G. W. E,, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, Barcelona, Altaya, 1994,
tomo 1II, p. 456, «este recogimiento del hombre dentro de si, la reflexién, aparece en la democracia
griega con Sécrates; y con él viene la moralidad, por la cual aquella democracia es destruida». Platdn,
por el contrario, se orienta hacia una reforma de la pélis en su conjunto; de allf la importancia que co-
bra en Repriblica el paralelismo individuo-pdlis, uno de los pilares centrales que soporta todo su an-
damiaje tedrico. En el enfoque platdnico el programa de reforma moral del individuo sélo es posible
en correlacién con la reforma moral de la pélis. Se revela asi en Platén una intencién de cambio social
mis radical que busca conciliar la filosofia con el poder politico, dos ambitos que, como vimos, esta-
ban desde su perspectiva tajantemente separados. Esta diferencia entre los puntos de vista socrético y
platénico aparece claramente sintetizada en palabras de Cornford, E M., «La comunidad platénica»,
en La filosofia no escrita, Barcelona, Ariel, 1974, pp. 113-114: «Es en tal punto donde yo creo que el
pensamiento de Platén toma un rumbo diferente del impreso por su maestro Socrates. Existen dos ca-
minos segtn los cuales un hombre puede abordar la tarea de concebir una sociedad ideal. El uno con-
siste en comenzar con la reforma moral del individuo e imaginar a continuacién una sociedad
compuesta por individuos perfectos. Tal es el resultado 16gico de la mision de Sécrates hacia sus con-
ciudadanos, segtin resulta descrita en la Apologia. El otro consiste en tomar la naturaleza humana tal
como la encontramos y construir un orden social que saque el mejor fruto de ella, segin es y parece
con probabilidad que seguird siendo. Tal es el camino que Platén emprende con la Repiiblica».

22. Gorg., 504d1-e4; 515b6-d1, 517b2-c4.

23. Cf., entre otros pasajes, Pol. 258b2-4.
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ciencia suprema cuyo fin es alcanzar la definicion de la esencia de cada cosa),” ya
que su correcto ejercicio implica en dltima instancia la aprehension de Ideas.
Mediante este gesto de fundamentacién del programa ético-politico de Repribli-
ca en su teoria metafisica de las Ideas, Platdn exigird imperiosamente la interven-
cién directa de los filésofos en la pdlis. No sélo porque tal es su compromiso
ético-politico, sino también porque, si ellos asumen una actitud individualista,
ocuparan su lugar los «amantes de la opinién [philédoxoi]» y los hombres comu-
nes, los cuales llevardn a que la pdlis sea gobernada irremediablemente por alguno
de los cuatro regimenes deficientes descritos en libro ViIL: timocracia, oligar-
quia, democracia y tirania. Para evitar la previsible corrupcién y desintegracién
de la polis como consecuencia de la implantacion de cualquiera de esos regime-
nes, se debe instar a los filésofos a que tomen las riendas de la organizacién po-
litica a fin de que ésta se estructure en funcién de la forma aristocratica que, a los
ojos de Platdn, es la mds recta en tanto gobiernan los mejores en términos de sa-
ber. Tras aprehender «el mds sublime objeto de conocimiento [mégiston mdthe-
ma)»,” la Idea del Bien, los fildsofos deberan descender a la caverna de la praxis
ético-politica («como una realidad entre las sombras»), para realizar en la medi-
da de lo posible la pélis proyectada. Sirviéndose de esa Idea como modelo, orde-
nardn la ciudad con vistas al bien comtin de todos sus miembros (y no de un
estamento en particular): «Porque admito que, si existiera [Z.e. tal régimen poli-

tico], esa ciudad tendria toda clase de bienes».*

La garantia de felicidad publica
y privada de los ciudadanos depende asi de la aristocracia moral e intelectual de
los fil6sofos, ya que nadie mejor que ellos puede determinar lo que es bueno para
la polis. Apunta Saunders: «La proposicién central del pensamiento politico de
Platén en la Repiiblica es por tanto que la endaimonia humana depende de la po-
sesion de la areté; que poseer completamente la areté exige una comprension de
su Forma; y comprender la Forma es una actividad filoséfica. La dependencia de
la moralidad y de la politica sobre la filosofia es la marca distintiva de la Repsi-
blica».” Tal es la fundamentacion metapolitica de la injerencia directa de los fi-
l6sofos en el gobierno de la pdlis.

24. Rep., V11 534b3-4.

25. Ibid., v1 505a2.

26. Ibid., v 471c8.

27. Cf. Saunders, T. J., «Plato’s Later Political Thought», en Smith, N. D. (ed.), Plato. Critical As-
sessments, London-New York, Routledge, 1998, p. 326; Kahn, Ch. H., «The Place of the Statesman
in Plato’s Later Work», en Rowe, Ch. J. (ed.), Reading the Statesman. Proceedings of the 111 Sympo-
stum Platonicum, Sankt Augustin, Academia Verlag, 1995, p. 51, para quien «politicamente hablan-
do, el estado de la Repriblica estd fundado sobre la sabiduria de los gurdianes»; y Sinclair, T. A., A
History of Greek Political Thought, London, Routledge & Kegan, 1951, p. 146.
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En uno de los tramos del libro VI de Repiiblica leemos una explicacién sobre
la disposicion negativa de la multitud para con los filésofos de la época. Platén
propone aqui, como una alternativa frente a esta imagen tradicional del filésofo
como insitil (dchrestos)” en términos practicos, una descripcién paradigmatica de
la verdadera naturaleza o alma filosdfica,” cuyo objeto privilegiado de conoci-
miento son las Ideas, y entre cuyas cualidades destaca la justicia, valentia, tem-
planza, el estar dotada de buena memoria y de facilidad para aprender.” Si se le
presentase a la multitud una naturaleza filos6fica semejante, podria, a juicio de
Platén, cambiar su opinidn acerca de la figura del filésofo y, sobre todo, de su
utilidad en la pdlis, porque es a ellos a quienes unicamente deberia confiarse la
ciudad. Para caracterizar esta naturaleza filoséfica, Platén se sirve de dos térmi-
nos clave: mimesis y parddeigma, en funcién de una analogia entre la labor del
pintor y la del politico.”’ La tarea del fil6sofo (o perfecto guardidn) estard repre-
sentada aqui en términos de una mimesis del modelo divino y ordenado de las
Ideas, con vistas a «crear» la mejor pintura de gobierno, que no es otra que la de
la politeia ideal que los interlocutores venian fundando en sus palabras: «[...] ;O
crees que hay alguna posibilidad de que no imite cada cual a aquello con lo que
convive y a lo cual admira? [...] De modo que, por convivir con lo divino y or-
denado, el fil6sofo se hace todo lo ordenado y divino que puede serlo un hom-
bre [...]. Pues bien, si alguna necesidad le impulsa a intentar implantar en la vida
publica y privada de los demds hombres aquello que él ve alli arriba, en vez de
limitarse a moldear su propia alma, ¢crees acaso que serd un mal creador de tem-
planza y de justicia y de toda clase de virtudes colectivas [demotikes aretes]$».”
A diferencia de los pseudopoliticos de la época que se limitan a una creacién
(poiesis) de «imédgenes de virtud», el filsofo guardidn se abocard a la creacién de
«virtudes verdaderas»,” puesto que tiene como parddeigma el dmbito eidético:
«Y si se da cuenta el vulgo de que deciamos verdad con respecto a él, ¢se irrita-

28. Sobre la inutilidad de los fildsofos en la vida cotidiana, véase, entre otros pasajes, Rep., V1 487c4-¢3;
499b4; Gorg. 484c4-486d1; y Teeteto 172¢2-176a2.

29. Rep., V1 486a1-487a8.

30. Ibid., 486e1-487a8.

31. Para una definicién de la naturaleza del «modelo [parddeigmal» y de su utilidad para la adquisi-
cién de conocimientos, cf. especialmente Pol. 277a3-278¢10, donde se elige como modelo de la po-
litica el arte de tejer vestidos de lana. Como sefiala Santa Cruz, entre el modelo y aquello con lo cual
se lo compara hay una identidad de estructura, en el sentido de que el conocimiento del modelo per-
mite analégicamente el conocimiento de aquello que puede compararse con él (cf. Santa Cruz, M. L,
«Introduccién», en Platén, Politico, en Didlogos, Madrid, Gredos, 1988, vol. v, p. 493).

32. Rep., v1 500c6-d8.

33. Cf. esta clasica contraposicién entre «imdgenes de virtud» y «virtudes verdaderas» en Banguete
212a4-5 y Rep. vi1 517d4-¢2.
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ran contra los filésofos y desconfiardn de nosotros cuando digamos que la ciu-
dad no tiene otra posibilidad de ser jamiés feliz sino en el caso de que sus lineas
generales sean trazadas por los dibujantes que copian de un modelo divino [to
theio paradeigmati]?».**

A la manera de la «pintura mds hermosa [kalliste graphe]»,” el filésofo esbo-
zard su plan general de gobierno, teniendo en cuenta no sélo la manera de ser del
hombre de bien, sino también el plano de su aplicacién efectiva, dado que es un
alma de naturaleza filos6fica que «ha de tender constantemente a la totalidad y
universalidad de lo divino y de lo humano».” Al contemplar ambas dimensio-
nes, puede crear la mejor «imagen de hombre [andreikelon]» posible, y sobre to-
do de los «caracteres humanos [anthrdpeia éthe]» que, tal como hizo Homero
con los personajes de Aquiles y Trasimedes,” se los modela tomando como re-
ferencia su imagen o «semejanza con los dioses [theoeikelos]». Se trata, en el fon-
do, de que el fil6sofo guardidn pinte una andreikelon a la luz de una theoeikelos
o de lo «<amado por dios [theophilés]».** Esta pintura vista en perspectiva no es
otra que la de la politeia ideal en torno a la cual gira el didlogo. El filésofo guar-
didn platdnico se nos revela asi como un «consumado pintor de gobiernos [po-
liteion zographos]».”* Y es precisamente dicha analogfa entre pintura y politica la
que refuerza la tensién que late a lo largo de Repiiblica, entre el caricter paradig-
matico de esa pintura de gobierno y el plano de su realizacién efectiva.

Tal tensidn surge, en efecto, cuando se plantea inevitablemente la cuestién de
la praxis, modo y alcance del régimen aristocritico de los filésofos. Ello nos re-
mite al eje central del didlogo: la pregunta por la justicia en si misma, cuya for-
mulacién en su momento apuntaba a trascender el punto de vista téorico, para
hallar la manera de hacernos justos en tanto sepamos gué es lo justo en relacién
con la polis y el individuo: «Por tanto, era sélo en razén de modelo [paradeig-
matos] por lo que investigdbamos lo que era en si la justicia, y lo mismo lo que
era el hombre perfectamente justo, si llegaba a existir, e igualmente la injusticia

34. Ibid., v1 500d10-¢4.

35. Ibid., 501c3.

36. Ibid., 486a5-6.

37.Cf. enla Iliada, 1131; X1X 155 el sintagma «Aquiles a los dioses parecido»; y en la Odisea, 111 414:
«Trasimedes semejante a un dios».

38. Respecto de esta cuestion, Jaeger, op. cit., p. 675 afirma: «El pintor es el guia del estado y éste el pi-
nax, la tabla sobre la que, después de limpiarla con todo rigor, cobra contorno y color la imagen del
hombre nuevo. Mezclando las caracteristicas de lo eternamente justo, bello, prudente, de todas las de-
més virtudes y de los rasgos que descubrimos en el hombre real, es decir, mezclando la idea y la expe-
riencia, surge ante el artista filos6fico, en vez de aquella imagen “semejante a los dioses” que Homero
representa en los hombres de su epopeya, una imagen adecuada a ellos, “semejante al hombre”».

39. Rep., v1 501c5-6.
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y el hombre totalmente injusto; todo a fin de que, mirdndolos a ellos y viendo
c6mo se nos mostraban en el aspecto de su dicha o infelicidad, nos sintiéramos
forzados a reconocer respecto de nosotros mismos que aquel que mds se parez-
caaellos ha de tener también la suerte mds parecida a la suya; pero no con el pro-
p6sito de mostrar que era posible la existencia de tales hombres».” Platén tiene
plena conciencia de que todo intento por llevar a cabo su paradigma filoséfico-
politico va a implicar irremediablemente distorsiones.” Pero la imposibilidad de
su puesta en practica no lo convierte en un ideal vacio. Su funcién es positiva en
sentido regulativo, en tanto ideal para orientar nuestros actos en la medida de lo
posible, y ante el cual debemos persuadirnos de que alguna vez llegard a existir:
«[...] pero si somos capaces de descubrir el modo de constituir una ciudad que
se acerque maximamente a lo que queda dicho, confiesa que es posible la reali-
zacién de aquello que pretendias. ¢O acaso no te vas a contentar con conseguir
esto? Yo, por mi parte, ya me darfa por satisfecho».” La politeia platonica se eri-
ge como reaccidn critica ante el orden ético-politico vigente,” como un pard-

40. Ibid., v 472c4-d2.

41. Recordemos aquel pasaje clave en 1bid. 473a1-3: «;Crees que se pueda llevar algo a la practica tal
como se enuncia, o por el contrario, es cosa natural que la realizacién se acerque a la verdad menos
que la palabra, aunque a alguien parezca lo contrario?». Sobre la posibilidad préctica de la pélis ide-
al, cf. Guthrie, op. cit., vol. v, pp. 464-467.

42. Rep., v 473a7-b2. No puede, sin embargo, dejar de advertirse en el didlogo una tensién interna
entre la realizabilidad e imposibilidad de este paradigma filoséfico-politico platénico. Para la prime-
ra opcidn, cf. especialmente ibid., v 470e4-6; 473¢c2-4; V1 499a11-c5; VI 502¢2-7 (<Y en la parte ante-
rior dejamos suficientemente demostrado, segin yo creo, que nuestro plan era el mejor, siempre que
fuese realizable. [...] Pues bien, ahora hallamos, segin parece, que, si es realizable, lo que decimos
acerca de la legislacién es lo mejor, y que, si bien es dificil que llegue a ser realidad, no es en modo
alguno imposible»); viI 540d1-e3. Respecto de la segunda, véase ibid. 1x 592a10-b5 («Ya entiendo:
quieres decir que sélo ha de ser en la ciudad que venfamos fundando, la cual no existe méis que en
nuestros razonamientos, pues no creo se dé en lugar alguno de la tierra. [...] Pero quizd haya en el
cielo un modelo de ella para el que quiera mirarlo y fundar conforme a él su ciudad interior. No im-
porta nada que exista en algtin sitio o que haya de existir; sélo en esa ciudad actuard y en ninguna
més»). Este dltimo pasaje, ademds de contrastar claramente con el de Rep., v 470e4-6, segtin el cual
la polis a fundar serd griega, marca un repliegue en la individualidad en tanto ya no se aspira a su fun-
dacién en la tierra sino en uno mismo (i.e. en la «ciudad interior»).

43. Cf. la lectura hegeliana de la Republica platénica como reaccién critica ante la irrupcién del
«principio de la particularidad independiente», que implicaba un momento de corrupcién y deca-
dencia en la eticidad griega: «Es justamente en esta posicion de la filosofia frente a la realidad donde
surgen los equivocos. Me remito en esto a lo que ya he sefialado, que la filosofia, por ser la investi-
gacion de lo racional, consiste en la captacion de lo presente y de lo real, y no en la posicion de un
mas alla que sabe Dios dénde estara, aunque en realidad bien puede decirse dénde radica: en el error
de un razonamiento vacio y unilateral. En el curso de este tratado he sefialado que incluso la repu-
blica platénica, que proverbialmente se considera como un ideal vacio, no hace en esencia mis que
captar la naturaleza de la eticidad griega. Con la conciencia de un principio més profundo que irrum-
pia en esa eticidad y que inmediatamente s6lo podia aparecer como un anhelo atin no satisfecho y
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deigma alternativo bajo cuya referencia pueda proyectarse una mejora radical
del individuo (de su pdlis interior) y de las formas de gobierno imperantes.* Si
bien insiste en que tal modelo en el cielo (en ourano parddeigma) es irrealizable
en los mismos términos de su formulacién tedrica, para Platén debe ponerse to-
do el empefio en tratar de concretarlo en un sentido aproximativo (en el mayor
grado posible), esto es, asumiendo su valor regulativo y las distorsiones que irre-
mediablemente lo afectardn en el trinsito hacia su realizacién efectiva. El Politi-
co y las Leyes profundizan esta tensién abierta en Rep#blica entre un enfoque
ideal y real de la politica.”

La segunda navegacién

El Politico da cuenta de la importancia que empieza a cobrar la nocién de ley v,
sobre todo, su relacién con la verdadera ciencia politica. En este didlogo tardio,
cuya ubicacién cronoldgica y conceptual cumple un rol intermedio entre Repii-
blica y Leyes, Platon regresa sobre una constante que, como vimos, atraviesa
los diferentes periodos de su obra: la definicidon del politico y de su «arte» o
«clencia» real y directiva («[...] debemos examinar al hombre politico. Y dime

por lo tanto sélo como corrupcidn, Platon debid buscar a partir del anhelo mismo una ayuda con-
tra él; esta ayuda tenfa que provenir de lo alto, por lo cual sélo pudo buscarla en una forma particu-
lar exterior a aquella eticidad» (cf. Hegel, G. W. E, Principios de la filosofia del derecho, Barcelona,
Edhasa, 1988, pp. 58-59). Cf. asimismo #bid., pp. 306-307, obs. al § 185; y Lecciones sobre la historia
de la filosofia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1955, vol. 11, pp. 218-219.

44. Rep., IX 592a10-b5. Para Guthrie, op. cit., vol. IV, p. 467, en Repiiblica: <lo que se busca es menos
una ciudad que la justicia personal». Al proponer su pdlis como un modelo que se erige como fuente
de inspiracién para las futuras sociedades, Platén se basa, como afirma Davis, C. J., Utopia y la socie-
dad ideal, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1985, p. 69, en «el deseo de poner fin a la incerti-
dumbre moval [... ] para dar al hombre y a la sociedad un sentido de eficacia y certidumbre moral».
45. Sobre esta distincién de niveles en la politica, cf. especialmente Guthrie, op. cit., vol. v, p. 198:
«Da la sensacidn, a veces, de que Platén tiene tres niveles en su mente: 1) el politico ideal, la divini-
dad mejor que el hombre, cuya tnica ley es su voluntad ilustrada; 11) el mejor tipo de hombre de es-
tado humano o reformador politico (que atin no ha aparecido), cuyo modo de ser y politica forman
el objeto fundamental de investigacién del Politico; 111) el sofista politico u hombre de estado espu-
rio, que finge estar en posesién del arte y pasa por ser un politico en lugar de un mero faccioso [...].
Esto incluye a todos los politicos de la época. Pero la distincién entre 1) y I) no es siempre clara y él
admite, en 301a-b, que usa el mismo titulo para ambos». Para este intérprete en el Politico Platén
combina lo ideal y lo préctico de una forma tinica y extrafa (p. 207). Cf. asimismo Saunders, op. cit.,
p- 340; Lane, M., «A New Angle on Utopia: the Political Theory of the Statesman», en Rowe, op.
cit., pp. 276-277, quien traza una distincién entre dos clases de politica ideal: «estitica» en el caso de
Repiblica y «dindmica» (i.e. «la perspectiva del tiempo como medio dindmico dentro del cual acae-
cen los conflictos politicos») en el de Politico.

46. Respecto del lugar intermedio o relativo del Politico, cf. especialmente Kahn, op. cit., p. 51.
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ya: ¢también a €l hay que considerarlo entre quienes poseen una ciencia [episte-
ménon]?»).” En lo que respecta al examen de nuestro t6pico, Platén va a sefia-
lar en la dltima parte del didlogo que el propésito de tal definicidn era revelar la
estrecha conexidn existente entre el método dialéctico y la figura del politico, la
cual ya habia comenzado a insinuarse al término del Mendn, y a definirse en el
libro viI de Repiiblica, donde la dialéctica aparecia como la ciencia que corona-
ba los estudios superiores a los que debian someterse los perfectos guardianes de
cara a su futuro gobierno en la pdlis ideal: «[...] ¢por qué hemos emprendido la
basqueda sobre lo politico? ¢Es por el politico mismo por lo que nos la hemos
propuesto o, més bien, para hacernos mds hibiles dialécticos en todo tipo de
cuestiones?».” Esta relacidn entre dialéctica y politica no s6lo terminard por de-
finir el arte del verdadero politico a través de la figura del filésofo (quien gracias
al método dialéctico, detentard aqui la epistéme del dmbito paradigmatico e in-
mutable de las Ideas), sino que servird asimismo como criterio de demarcacién
entre el verdadero politico (o politico rey)* y los que inttilmente pretenden ser-
lo: el coro embaucador de los sofistas («A él debemos aislarlo de todos aquellos
que son verdaderamente politicos y reyes, aunque sea dificilisimo hacerlo, si
queremos ver con toda claridad lo que estamos buscando»).”

¢Acaso el verdadero politico puede llegar a gobernar sin leyes? La pregunta
suscita en el Politico una reflexién més elaborada sobre la naturaleza de la ley’' y

47. Pol., 258b2-4. Seguimos la traduccién de M. I. Santa Cruz (Platén, Politico, en Didlogos, Madrid,
Gredos, 1988, vol. V), y para el texto en griego Burnet, op. cit., vol. I. En Platén los términos episté-
mon (conocedor, entendido) y technites (artista, artesano; conocedor) aparecen como sinénimos. So-
bre el uso sinonimico de ambos términos, cf., entre otros pasajes, ibid., 295d7-el; 300e7-9, donde
«arte real [basiliké téchnel» y «ciencia politica [politiké epistéme]» son equiparados. Para un examen
de esta utima en el Politico, cf. Dixsaut, M., «Une politique vraiment conforme 2 la nature», en Ro-
we, op. cit., pp. 257-259.

48. Pol., 285d4-6. La descripcion del método dialéctico en este didlogo sigue en la linea de Repiibli-
ca: «<En consecuencia, es imprescindible ejercitarse para poder dar y recibir razén de cada cosa. Pues
las realidades incorpéreas (asémata), que son las més bellas e importantes, pueden mostrarse con cla-
ridad sélo valiéndose de la razén y por ningin otro medio; y es a ellas, sin duda, a las que apunta to-
do lo dicho hasta el momento» (286a4-7). Esta relacién entre dialéctica y politica vuelve a repetirse
en 287al-4.

49. Pol., 301b5-8.

50. Ibid., 291c3-6.

51. En Repsiblica Platén pone mayor responsabilidad en la educacién (como formadora de hébitos
rectos) que en la legislacién, ya que para él, si contamos con ciudadanos sanos y honrados como re-
sultado de la educacién, no hari falta que sigan ordenanzas legales: «No vale la pena dar ordenanzas
a hombres sanos y honrados: ellos mismos hallardn ficilmente la mayor parte de aquello que habria
de ponerse por ley» (1v 425d7-¢2). Cf. al respecto Grube, op. cit., pp. 410-411: «Desde el principio has-
ta el fin mantuvo Platén que la educacién era mds importante que la ley. En cualquier caso, la Repii-
blica no era la ocasién adecuada para un cddigo elaborado. Esta tarea la dej6 para su vejez»; y
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su relacion de subordinacion respecto de la ciencia (epistéme). Al igual que en Re-
piblica, ésta volvera a constituir el tinico criterio valido a la hora de evaluar la rec-
titud de cualquier régimen politico: «Por necesidad, entonces, de entre los
regimenes politicos, al parecer, es recto por excelencia y el dnico régimen politi-
co que puede serlo aquel en el cual sea posible descubrir que quienes gobiernan
son en verdad duefios de una ciencia y no sélo pasan por serlo; sea que gobiernen
conforme a leyes o sin leyes, con el consentimiento de los gobernados o por im-
posicién forzada, sean pobres o ricos, nada de esto ha de tenerse en cuenta para
determinar ningtn tipo de rectitud».” La discusién acerca de la necesidad o no de
las leyes revela la naturaleza de éstas como el segundo recurso” o mal menor. En
ausencia del verdadero politico poseedor de ciencia, y aun siendo una norma ge-
neral con limitaciones, la ley se torna una segunda navegacion (desiteros plois)*
necesaria e ineludible. El problema que entrafia la ley aparece condensado en una
pregunta clave del Politico: «¢No es, entonces, imposible que se adapte bien a lo
que jamds es simple aquello que se mantiene constantemente simple?».” Para Pla-
t6n la ley busca lograr una simplicidad imposible, porque nada existe en el plano
de la accién humana que sea invariable y valga en todos los casos.” La ley en es-
te sentido «jamds podrd abarcar con exactitud lo mejor y mds justo para todos a
un tiempo y prescribir asi lo mds ttil para todos».” Si hallamos un politico dota-
do de epistéme, gobernard por encima de la ley. Todos los demds regimenes poli-
ticos posibles serdn al fin y al cabo imitaciones de aquel dnico modelo recto y
genuino en el cual impera lo mejor: la ciencia, instancia suprema encarnada en el
politico real dotado de poder y sensatez («Porque, si existiese alguien capaz de tal
cosa —segln creo—, uno cualquiera de los que poseen en verdad la ciencia real, di-
ficilmente se pondria trabas a si mismo escribiendo eso que llamamos leyes»).”
Las diferentes formas de gobierno imitativas serdn mejores en la medida en que
se aproximen o sigan los «lineamientos [syngrdammatal» de aquel régimen politi-
co perfecto. Nuevamente entra en escena la funcidn regulativa del paradigma: los

asimismo Annas, op. cit., pp. 105-106, para quien la educacién de los guardianes reemplaza en Repii-
blica el rol que juega una constitucién en la conformacién de un Estado.

52. Pol., 293c5-d2.

53. Ibid., 297¢3-6.

54. Ibid., 300c2.

55. Thid., 294c7-8.

56. Rep., IV 425b7-8.

57. Pol., 294a10-b2. Para las limitaciones de la ley y su esencial inferioridad respecto del conocimien-
to, cf. especialmente Grube, op. cit., pp. 424-425; Crombie, I. M., Analisis de las doctrinas de Platon,
Madrid, Alianza, 1979, tomo I, pp. 178-179. Sobre la idea de un sistema legal inamovible en Leyes,
cf. Stalley, R. E,, An Introduction to Plato’s Laws, Oxford, 1983, p. 109.

58. Pol., 294a7-8; 295b2-5.
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Estados actuales se salvardn en tanto y en cuanto imiten de la mejor manera po-
sible el régimen de un tnico individuo que gobierne basindose en la ciencia.

El andamiaje metafisico que soporta la legitimidad de los actos de gobierno de
este verdadero politico es el conocimiento suprasensible de las Ideas eternas e in-
mutables («quien posee el saber, quien es —recordémoslo— realmente un politico,
hard en su accién personal una cantidad de cosas en virtud de su arte, sin preocu-
parse para nada de las normas escritas»).” En cuanto a la funcién regulativa del pa-
radigma, no hallamos en Politico diferencias sustanciales respecto del planteo de
Repitblica. Pero si en lo que concierne a la relevancia que adquiere en el primero
el codigo legal como segundo recurso, sobre todo ante la dificultad cada vez mds
patente de realizacién del régimen paradigmatico en el que el verdadero politico
«ejerce la monarquia con ciencia».” A diferencia de Repsublica, Platén se aboca
aqui a la descripcién del régimen alternativo (i.e. un gobierno fundado exclusiva-
mente en la ley)® que busca imitar de la mejor manera el sistema perfecto basado
en el conocimiento. El Politico llega asi hasta el punto de abrir la pregunta que no
habfamos visto desplegarse en Rep#blica, y que, como veremos, retomara su cur-
so en Leyes. En tales didlogos Platén sigue, con mayor o menor énfasis, anclado
en su tesitura acerca de la tnica y perfecta forma de gobierno posible (la del fil6-
sofo-rey), en el que el saber como principio de legitimidad politica estd siempre
por encima de la ley. Pero ¢ qué sucede cuando no logramos hallar y disponer de
ese verdadero politico en posesion de la epistéme? Porque la base de sustentacion
de los regimenes politicos de hecho —y de alli los males que los aquejan— no reside
precisamente en el saber filoséfico. Las Leyes, didlogo escrito por Platén durante
sus tltimos afios de vida,” puede leerse como una respuesta a esta pregunta.

Del orden ideal a la conservacion del mejor orden posible

Asi como en Repiiblica los interlocutores pintaban en su conversacion un pard-
deigma de buena pdlis,
cional de una ciudad en términos discursivos, a fin de observar, siguiendo el
paralelismo individuo-pdlis, «cémo podria habitarse de la mejor manera una ciu-
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en Leyes nos reencontramos con el mismo gesto funda-

59. Ihid., 300c9-11.

60. Ibid., 301b2-3.

61. Para un relevamiento de las diferencias entre Repriblica y Politico, cf. Crombie, op. cit., pp. 177-
178; Canto-Sperber, op. cit., p. 291.

62. Sobre la cronologia de las Leyes, cf. especialmente Lisi, E, «Introduccién», en Platén, Leyes, en
Didlogos, Madrid, Gredos, 1999, vol. viiL, pp. 14-21, n. 46.

63. Rep., v 472d9-el.
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dad y, en particular, cémo alguien podria vivir bien».* Tres interlocutores ancia-
nos (el extranjero ateniense, personificacion del punto de vista platénico,* el cre-
tense Clinias y el espartano Megilo)* pintardn a lo largo del didlogo, y por
iniciativa del segundo que recibié concretamente el encargo, el cédigo legal mas
apropiado para una colonia cretense a fundar (Magnesia): «La mayor parte de
Creta tiene la intencién de hacer una colonia y encomienda a los habitantes de
Cnosos que se ocupen del asunto, y la ciudad de Cnosos, a mi [Clinias] y a otros
nueve. Al mismo tiempo, nos manda que pongamos sus leyes, si es que algunas
de ellas nos satisfacen, pero que instauremos también leyes de otro lado, si nos
gustan, sin tomar en cuenta en absoluto si son extranjeras, siempre que nos pa-
rezcan mejores. Démonos pues ese gusto. Eligiendo de las leyes mencionadas,
construyamos la ciudad con la palabra [16 l6go sustesometha pélin], como si la
funddramos desde el comienzo y, al mismo tiempo, lograremos observar lo que
buscamos, mientras que yo quiza podria usar esa constitucién para la futura ciu-
dad».”” El gesto de fundar la ciudad con la palabra va a instalar desde el inicio la
tensién entre los planos tedrico y prictico. Pero la novedad que introduce este
didlogo tardio es que el peso recaerd, a diferencia de Repiblica, sobre el plano
practico, ya que el proyecto de ordenacidn legal procura regular minuciosamen-
te la vida publica y privada de los ciudadanos que habiten la futura Magnesia. La
pregunta central de Repiiblica sobre quiénes eran los mejor calificados (moral e
intelectualmente) para gobernar los Estados se desplaza ahora hacia la pregunta
sobre cdmo organizar y gobernar de una forma éptima una nueva colonia en el
marco de circunstancias ya no ideales, sino reales.

El protagonismo excluyente lo detenta asi la nocién de ley. La finalidad de to-
da legislacion correcta es lo primero que Platén busca dejar asentado. Su deber,
en efecto, consiste en el fomento de las cuatro especies de virtud o virtud com-
pleta (inteligencia, justicia, templanza y valentia), y no sélo de una parte de ella,
como sucede en la legislacién de otras péleis (como, por ejemplo, el fomento pri-
vilegiado de la valentia en la legislacion espartana): «[...] la justicia, la prudencia
y la inteligencia [ y y ] son mejores cuando
coinciden con la valentia que la valentia [andreia] aisladamente. [...] Ademis, el

64. Platén, Leyes, 111 702a8-b1. Seguimos la traduccién de E Lisi (Platén, Leyes, en Didlogos, Ma-
drid, Gredos, 1999, vols. VIII-IX), y para el texto en griego Burnet, op. cit., vol. v.

65. Grube, op. cit., p. 85.

66. Respecto del origen de estos tres ancianos, apunta Crombie, op. cit., p. 183, que «la eleccién de los
participantes en la discusion es significativa; pues Atenas representa la parte intelectual y liberal de la
vida griega, y Esparta y Creta la parte tradicionalista, militar y disciplinada; y una de las opiniones de
Platén ha sido siempre que estas dos partes deben apreciar sus méritos y aproximarse entre si».

67. Leyes, 111 702¢2-d5.

63



LUCAS SOARES

primer bien divino y que gobierna a los restantes es la inteligencia; el segundo,
el estado prudente del alma acompafiado de razén [meta no# séphron psychés
éxis]. La justicia que surge de la mezcla de éstos con la valentia seria el tercero;
el cuarto, la valentia».® Todo el cédigo legal racionalmente organizado que los
interlocutores plasman en palabras procura fomentar el ejercicio de esta virtud
integra o total a fin de alcanzar la eudaimonia de los ciudadanos y de la pdlis.
Tras referirse en los primeros libros a la finalidad de la ley, la funcién de la edu-
cacién y su relacion con la areté (libros 1-11), los principios, fundamentos y pre-
supuestos del sistema politico de Magnesia (libros 111-V), surge el discurso sobre
la legislacion (las leyes propiamente dichas que dan titulo al didlogo) que los per-
sonajes proyectan para la nueva colonia cretense, el cual arranca en el libro vi pa-
ra concluir en el x11 (libros donde, como tépicos principales, se va pasando
revista tanto a la estructura administrativa del nuevo Estado como a su organi-
zacién familiar, educativa, religiosa, econdémica y judicial). Del conjunto de las
Leyes nos interesa, al igual que en el caso de Republica y Politico, traer a cola-
ci6n s6lo algunos pasajes que se vinculan con el motivo del filésofo-rey, para ter-
minar con un andlisis comparativo de su alcance y funcién en dichos didlogos.
En el libro 1v, al establecer los principios del régimen politico de la futura
Magnesia, Platén hace referencia a la forma de realizacion del mejor Estado. Pa-
ra ello afirma que deberfamos hallar un tirano con una serie de cualidades: joven,
memorioso, con facilidad para el aprendizaje, valiente y magninimo por natura-
leza (casi los mismos rasgos de la verdadera naturaleza filos6fica enumerados en
Repiiblica).” Un tirano particular en el que, ademds de esas cualidades, conflu-
yan las cuatro virtudes cardinales: «Por tanto, tenga el tirano esta indole junto a
aquellas cualidades, si una ciudad va a alcanzar de la manera més rapida y mejor
posible un sistema politico con el que, tras adoptarlo, vaya a vivir en la felicidad
suma. No existe ni nunca podria llegar a existir una forma mds rdpida ni mejor
que ésta de establecer el régimen politico».” Tal forma implica la relacién entre
un legislador digno de alabanza y un joven tirano con aquellas caracteristicas. La
posibilidad de reunién entre ambas figuras aparece bajo el marco del azar o for-
tuna ( ), el cual de Repriblica a Leyes se torna cada vez mds recurrente,
acentuando asi los problemas que acarrea su realizacién.” De la tirania concebi-

68. Ibid., 1630a8-b2; 631c5-d1. Platén retoma este punto en el libro XI1 963¢5-964b6.

69. Rep., V1 486e1-487a8.

70. Leyes, 1V 710b4-9.

71. Cf. especialmente 7bid. 710c7-d3.

72. Sobre la vinculacién del tépico del filésofo-rey con el azar o fortuna ( ), cf. especialmente
Repiblica, V1 499a11-c5; vi1 540d1-e3; Leyes, 1v 710c7-d3 («Afortunado, agrega, no en otro sentido,
sino en que en su época llegue a haber un legislador digno de alabanza y un azar [ n] que los
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da de este modo, es decir, no en su forma histérico-tradicional (criticada por el
mismo Platén en los libros vill y 1X de Repiiblica y en Politico),” sino a partir de
la colaboracidn reciproca entre un legislador excelente y un tirano moderado,
deberfa surgir la mejor ciudad. Porque en la persona de tal clase de tirano esta-
rian coincidiendo un poder de persuasion y de coaccién (dos rasgos esenciales
en la nueva concepcién platdnica de la ley)™ que la convierten en la méds adecua-
da para orientar, sin esfuerzo, en poco tiempo y con el solo ejemplo de su con-
ducta, el rumbo de la politica, las costumbres y conductas de la ciudad.”
Llegamos asi al pasaje de Leyes que més se acerca al topico del filésofo-rey de
Repiiblica.’”* En este caso particular, bajo la luz de una tirania moderada (ya en Po-
litico Platén hacia referencia a un «rey sensato»)” y con las caracteristicas arriba
mencionadas: «De la misma manera, también puede hacerse el mismo razona-
miento acerca de todo tipo de poder: que cuando, en un ser humano, el poder més
alto coincide con la inteligencia y la prudencia, se produce entonces el nacimiento

retina. Si se da esto, dios ha hecho, me atreveria a decir, todo lo que concede cuando quiere que una
ciudad se encuentre especialmente bien»); y 1x 875¢3-d2. Si bien el tema de la ya habia apare-
cido en dichos pasajes clave de Repsiblica en relacién al filésofo-rey, se advierte mds nitidamente su
importancia en la Carta viI, en la que directamente Platén, ya sin la mediacién literaria de Sécrates,
afirma: «[...] y que no cesari en sus males el género humano hasta que los que son recta y verdade-
ramente filésofos ocupen los cargos puiblicos, o bien los que ejercen el poder en los Estados lleguen,
por especial favor divino [ék tinos moiras theias], a ser filésofos en el auténtico sentido de la pala-
bra» (326a7-b4). Cf. asimismo ibid. 327¢3-5, en el marco de la transcripcién que hace Platén de las
palabras persuasivas que le dirigié Dién a fin de que interviniera en los acontecimientos politicos de
Sicilia: «¢Qué mayor oportunidad —decia Dién— hemos de esperar que la que ahora se presenta por
especial favor divino?». Seguimos la traduccién de M. Toranzo (Platén, Las cartas, Madrid, Institu-
to de Estudios Politicos, 1970), y para el texto en griego Burnet, op. cit., vol. v. Como puede obser-
varse, el tema de la no cumple un rol menor en los diversos pasajes referidos al tépico del
filésofo-rey que van de Repiblica a Leyes. Es mas: no es casual que en esta tltima Platén deposite
una mayor expectativa en la intervencién salvadora de la divina, que en la formacién académi-
ca de un tirano prudente. Cf. al respecto Jaeger, op. cit., p. 1006: «Sélo situdndose en este punto de
vista puede comprenderse de verdad lo que Platén quiere decir cuando, en la Repsiblica, en la Leyes
y en la Carta séptima, interpreta el encuentro del poder con el espiritu (personificado en el regente
y en el sabio) como un acto individual de esta providencia divina».

73. Cf. especialmente la definicién del ‘tirano’ en Pol., 301b10-c4: «;Pero qué ocurre en el caso de
un tnico gobernante que no actda ni conforme a leyes ni segin costumbres, pero pretende, a la ma-
nera de quien posee un arte, que debe realizarse lo mejor, aun cuando sea contra la letra escrita, sien-
do la concupiscencia y la ignorancia gufas de esta imitacién? ¢En ese caso no habrd que llamar
“tirano” a todo hombre de ese tipo?».

74. Sobre «persuasion [peithé]» y «coaccién [bia]» como instrumentos centrales de la nueva ley pla-
ténica, y de los cuales debe servirse el legislador, véase, entre otros pasajes, Leyes, 11 661c6; 663d6-
e2; IV 718a6-b5; 722b4-6.

75. Ibid., v 711b4-c2.

76. Recordemos los pasajes de Rep., V 473c11-e5; VI 499al1-c5; VI 540d1-e3; Carta VI 326a2-b4.
77. Pol., 292d6.
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del mejor orden de gobierno y de las leyes correspondientes, pero que no ocu-
rre nunca de otra manera».”” En Leyes, no obstante, Platén afirma que el régimen
politico més apropiado en su defecto es aquel en el que la ley (ndmos) llegue a
ser «<amo de los gobernantes y los gobernantes esclavos de las leyes [despdtes ton
archonton, oi deé drchontes doiiloi toi nomoul».” En tanto rija tal forma de go-
bierno donde impere la ley (nomocracia), cabe atn esperar la posibilidad de con-
servacion y salvacion de las ciudades. Si bien Plat6n continuard insistiendo aqui
en la superioridad del gobierno del intelecto y de la ciencia, es la concreta pres-
cripcién del gobierno de la ley el corolario que se mantiene realmente firme a lo
largo de las Leyes como la forma de realizacién de un Estado de «segundo lugar
respecto de lo mejor».”

Platén establece una distincién clave en el libro v entre el primer orden politi-
co (a cargo de un tirano con poder absoluto y con las cualidades positivas des-
tacadas)’' y el segundo. Aquél se refiere a la ciudad donde llegara a realizarse de
la mejor manera posible el tépico del filésofo-rey tal como lo vimos pintado en
Repiiblica, s6lo que en Leyes bajo la figura del tirano moderado. Pero los pro-
blemas relativos a la consecucién de este primer y mejor modelo vuelven a resal-
tar con mayor fuerza el plano de su funcién regulativa: «Una ciudad tal, por
cierto, ya sea que dioses o hijos de dioses, mds de uno, la habiten, si viven asi,
moran en ella siendo felices. Por eso, no hay que mirar a otro lado en busca de
un modelo de orden politico (parddeigma politeias), sino que, ateniéndonos a es-
te régimen, debemos buscar uno que en lo posible tenga al maximo tales carac-
teristicas».” El segundo sistema politico es precisamente el que Platén disefia en
Leyes y que mds se aproxima al primero: «El que estamos intentando diagramar
ahora podria ser, si tiene lugar, el que mds se aproxime al inmortal y seria el que
es una unidad de una segunda manera».” En teoria, el gobierno de la ley regird
durante el tiempo en que los filésofos no hayan sido educados y no puedan atin
ejercer el poder en el sentido trazado por el primer orden.* Respecto de la co-

78. Leyes, 1v 711e7-712a3.

79. Ibid., 715d4-5.

80. Ibid., v 739a4-5.

81. Para la cualidades positivas de este tirano «moderado [kdsmios]», véase ibid., v 709d10-712a7.
Sobre la limpieza o «purificacion de la polis [katharmois péleos]» como tarea primaria del legislador,
cf. ibid. v 735d1-5: «Para empezar, lo relativo a las limpiezas de una ciudad podria ser de la siguien-
te manera. De las muchas limpiezas existentes, unas son més superficiales, otras mas radicales, y unas
las podria hacer el legislador mismo si él mismo fuera un gobernante absoluto, todas las que son més
radicales y mejores [...]». Platon ya se habia referido a esta tarea en Pol. 293d4-¢2.

82. Leyes, V 739d6-€3.

83. Ibid., 739¢3-4.

84. Cf. Lisi, op. cit., p. 56.
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yuntura ético-politica de las ciudades, el diagndstico de Leyes coincide con el de
Repiblica. Platén distingue dos sintomas de la enfermedad de su tiempo: en pri-
mer lugar, sigue sin reconocerse atin que el verdadero arte politico (téchne politiké)
debe perseguir necesariamente el bien comtin como meta y nunca el interés parti-
cular («pues lo comin une, mientras que lo particular desmiembra a las ciuda-
des»); en una palabra, debe colocar lo p#blico siempre por encima de lo privado.
En segundo lugar, una vez abocado al gobierno de la pélis, y aun cuando el poli-
tico de turno llegara a reconocer dicha finalidad esencial de su arte, no se mostra-
rd fiel a la misma, sino que su naturaleza mortal lo conducird inevitablemente
hacia la satisfaccion del interés personal, en detrimento de lo mds justo y mejor
para la ciudad. El remedio propuesto en Leyes para estos males estructurales que
asolan a las pdleis de la época sigue siendo en sus lineas generales el viejo tépico
de Repiiblica: «Pero tened por seguro que, si alguna vez un hombre engendrado
con esa capacidad natural por un destino divino [theia moira] pudiera asumir el
poder, no necesitaria en absoluto de leyes que lo gobernaran. En efecto, ni la ley
[n6mos] ni ningtin orden [zdxis] es mejor que la ciencia [epistéme], ni es justo que
la inteligencia [no7is] obedezca a nada ni sea esclava de nada, sino que debe gober-
nar todas las cosas, si realmente es verdaderamente libre por naturaleza».*
Hasta aqui no habria diferencia sustancial alguna respecto del planteo de Re-
piblica sobre la enfermedad ético-politica de la época y su adecuado remedio
bajo el topico del filésofo-rey. Por hallarse bajo la guia de la inteligencia y de la
ciencia, un filésofo con capacidad politica nos haria prescindir del gobierno de
la ley. Plat6n nunca deja de creer en la guia de la epistéme por sobre cualquier
c6digo legal, ya sea que nos ubiquemos en el planteo maduro de Repiblica co-
mo en el tardio de Politico y Leyes. Ello no implica, sin embargo, que en Leyes
su topico ideal empiece a debilitarse a la luz de su cada vez mds creciente impo-
sibilidad practica. De alli la marcada prescripcién del segundo orden politico
(imitacién del primero), en el que los hombres deben respetar las leyes y obrar
de acuerdo con ellas: «Pero ahora no existe en absoluto en ningtn lado, sino en
pequefia medida. Por eso, sin duda, hay que elegir lo segundo, orden y ley [t4-
xin kai ndmon], que miran y observan por un lado a lo general, pero son impo-
tentes en el caso particular».” El énfasis estd puesto ahora en la postulacién y

85. Leyes, IX 875a6-7.

86. Ibid., 875¢3-d2.

87. Ibid., 875d2-5. Cf. la misma idea y su propuesta politico-legal alternativa en Pol. 301d8-e4: «Pe-
ro, ahora que no hay atin —como, por cierto, decimos— rey que nazca en las ciudades como el que
surge en las colmenas, un tnico individuo que sea, sin mds, superior en cuerpo y alma, se hace pre-
ciso que, reunidos en asamblea, redactemos cédigos escritos, seglin parece, siguiendo las huellas del
régimen politico més genuino [metathéontas ta tés alethestdtes politeias ichne]».
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eleccién de un orden provisional o de segunda clase («the second-best form of go-
vernment»).* Para Platén los hombres no sélo promulgan leyes para vivir en
conformidad con ellas (rasgo que nos diferencia de las fieras salvajes), sino que
un buen cédigo legal los protege ademids de la anarquia y de los regimenes imi-
tativos desviados. Ante la ausencia concreta del sistema politico ideal, el proble-
ma acuciante pasa a ser la conservacion del orden del mejor estado posible. En
ello reside uno de los pilares centrales de Leyes.

A la hora de ponerle un punto final a la pintura normativa de la nueva colonia,
Platén se explaya al término del libro XI1 sobre dos aspectos: la funcién de la
‘junta nocturna’ de magistrados y el tema de su educacidn filoséfica. La junta
nocturna (puesto que deberd sesionar diariamente antes del amanecer)” serd el
6rgano supremo del Estado que se encargard de vigilar la conservacion del siste-
ma politico y de sus leyes. Es definida metaféricamente como una especie de
«ancla [dgkura)», «alma [psyché]», «intelecto [nods]» y «cabeza [kephalé]» de to-
da la ciudad,” y sus contados miembros (los diez guardianes de la ley més ancia-
nos) deberdn hallarse en posesion de la virtud total (pdsa areté) o de las cuatro
especies de areté, entre las cuales la inteligencia sobresale respecto de la valentia,
prudencia y justicia.”” La educacién superior (o «mds profunda» que la escolar
vinculada al plan de estudios del libro viI basado en la lectoescritura, musica y
clencias matematicas) de esta aristocracia moral e intelectual que conforma la
junta nocturna” serd personal y de corte filos6fico-teoldgico. En este punto ob-
servamos una de las semejanzas més patentes con la formacién superior que re-
cibian los miembros del estamento gobernante en Repiiblica.”

Recién a esta altura del didlogo aparecen algunas referencias menores a la teo-
ria de las Ideas.” La primera destaca la capacidad de captar las relaciones univer-

88. Saunders, op. cit., pp. 327, 341; Kahn, op. cit., p. 52, quien afirma que en Leyes Platén se consa-
gra «a la construccién de una segunda-mejor ciudad».

89. Leyes, X11 951d6-7.

90. Ibid., 961c3-d3.

91. Ibid., 963¢5-964b6. Sobre la posesién de esta virtud total en los miembros de la junta, cf. espe-
cialmente zbid. 964b3-6: «Ahora bien, ¢hay algo mds importante para el legislador y el guardidn de
laley y el que cree distinguirse de todos en virtud y recibié el primer premio justamente en eso, que
precisamente esas cosas de las que ahora hablamos, valentia, prudencia, justicia, inteligencia».

92. Saunders, op. cit., p. 334.

93. Respecto de las semejanzas entre la formacién educativa de los filésofos de Repsiblica y 1a de los
que conforman la junta nocturna de Leyes, cf. Crombie, op. cit., p. 188; Saunders, op. cit., pp. 328,
334-335; Lisi, op. cit., pp. 64-65: «La formacién de los miembros ha de culminar en el conocimiento
dialéctico. La instruccién de los miembros de la junta nocturna coincide, por tanto, con el plan de
estudios que S6crates describe en los libros centrales de la Repsblica». Para un examen detallado de
los miembros que integran la junta, véase ibid., pp. 114-116.

94. Sobre la presencia de la teorfa de las Ideas en Leyes, cf. Grube, op. cit., pp. 85-87; Stalley, op. cit.,
pp- 133-136; Ross, D., Teoria de las Ideas de Platén, Madrid, Cétedra, 1993, p. 166: «Las Leyes se ci-
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sales entre los particulares, o sea la captacién dialéctico-sindptica (visién de la
unidad en la multiplicidad) que debe tener todo aquel que ocupe el cargo de
guardidn supremo dentro de la junta: «;No deciamos que el artesano y guardiin
supremo de cada cosa no sélo debe ser capaz de mirar a la multiplicidad [pros
ta polla blépein], sino también de avanzar hacia lo uno [pros t0 én) y conocerlo
y, tras conocerlo, ordenar todo en funcién de él por medio de una captacién del
conjunto [synoronta]?».”> A través del método dialéctico (dialektike méthodos)
los perfectos guardianes de Rep#blica podian llegar a aprehender la Idea del
Bien («causa de todo lo recto y lo bello que hay en todas las cosas [...] la sobe-
rana y productora de verdad y conocimiento»)” y alcanzar asi la definicion (I-
gos) de la esencia (ousia) de cada cosa.”
estamentos en lo relativo a su vida publica y privada aparecia como la conse-
cuencia ético-politica (el posterior «descenso» en los términos alegéricos de la
caverna) de tal formacién filoséfica basada en la aprehension del Bien. De mo-
do similar los diez miembros de la junta nocturna deberan ubicarse a la cabeza
del nuevo sistema juridico-politico proyectado para Magnesia y servirse del
método dialéctico para ser capaces de ver la unidad en la multiplicidad. Esto
aparece explicitado en el segundo pasaje que alude a las Ideas: «¢Acaso habria
una observacién y contemplacién més exactas para cualquiera de cualquier cosa
que el ser capaz de mirar de las muchas y desiguales cosas a una tdnica especie
[mian idéan]?».”* La sintesis tedrico-prictica retorna en este didlogo mediante
el método dialéctico que, como parte fundamental del plan de estudios superio-
res, empleardn los supremos guardianes de la ley. Sobre la base de dicho cono-
cimiento filoséfico, su funcién préictica principal consistird en investigar

El saber c6mo gobernar a los demds

tedricamente la correccién e incorreccién del cddigo legal, y conocer asi la fina-
lidad que persigue toda legislacién (i.e. la virtud en su unidad y multiplicidad)

99

a fin de asegurar su debida aplicacién y observancia en la futura Magnesia.
Tendrdn asimismo la importante tarea de instruir filoséficamente a los selectos

flen estrechamente a los temas de la teoria politica y la ley, y nada afiaden al conocimiento de la teo-
ria de las Ideas». Si bien hay un pasaje (965b7-966a9) en el que se hace una breve alusién a ella —co-
mo para recordarnos que la teoria se albergaba en el fondo del pensamiento de Platén—».

95. Leyes, X1I 965b7-10. Véase asimismo la caracterizacién del procedimiento dialéctico en Fedro
265d3-5: «El llevar con una visién de conjunto [synorénta] a una sola forma [idéan] lo que esta di-
seminado en muchas partes, a fin de hacer claro con la definicién (orizémenos) de cada cosa aquello
sobre lo que en cada caso se pretende desarrollar una ensefianza». Seguimos la traduccién de L. Gil
(Platén, Fedro, Buenos Aires, Orbis, 1983), y para el texto en griego Burnet, op. cit., vol. IL.

96. Rep., Vi1 517c2-4.

97. Ibid., 534b3-4.

98. Leyes, X11 965¢1-3; 966a5-7.

99. Ibid., 961e1-965a7.
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jovenes que la junta haya elegido por considerarlos aptos en el futuro para ejer-
cer directamente el gobierno supremo del Estado.

Una vez que sus miembros cuenten con esa educacién filoséfica (sobre la cual,
por otra parte, hasta tanto no se haya establecido la junta es imposible precisar
un plan de estudios por escrito, ya que su ensefianza debe implicar necesaria-
mente un estrecho y prolongado contacto entre maestro y alumno)," la junta
nocturna se erigird realmente como el ancla que preservard el orden de la ciudad
de acuerdo con la ley. Platén concluye las Leyes con la recomendacién a Clinias
(el encargado de fundar la colonia) de abocarse a la tarea de seleccidn, educacién
y organizacién de tal junta nocturna, 6rgano supremo al que habrd que confiar-
le la futura Magnesia. Salvo estos contados pasajes del libro X11, el peso de la teo-
ria de las Ideas no se deja sentir en Leyes. Ello termina por resignificar la funcién
del fil6sofo-rey, en tanto que su conocimiento se vinculaba en Repsblica con la
captacién dialéctica de las Ideas.”” El debilitamiento del tépico en Leyes tenia
que correr parejo con el debilitamiento de la presencia de las Ideas.

Las huellas del ideal

El saldo negativo (relatado con todos sus pormenores en la Carta vIz,'* testimo-
nio autobiogrifico en el que Platén da cuenta del proceso de gestacién de sus
ideales politicos y de los motivos que lo llevaron a realizar tres viajes a Sicilia con
el fin de intervenir en la politica siracusana y de mediar entre el joven tirano Dio-
nisio y su tio Dién) que trajo aparejado el tenaz empefio por «realizar en su to-
talidad la esperanza [elpis] de que llegaran a coincidir en las mismas personas los
filésofos y los conductores de grandes ciudades»,” por ver, en una palabra, re-
flejada en la prictica la pintura de gobierno delineada tedricamente en Repribli-
ca resuena ahora en las palabras del viejo ateniense de Leyes, personificacién de
la postura platénica: «por la experiencia muy prolongada que tengo en la inves-

100. Ibid., 968¢3-€5. Sobre la inconveniencia de poner por escrito las ensefianzas y la consecuente
necesidad de una intima relacién personal en la transmisién del conocimiento, cf. Platén, Cartas 11
314b7-c6 y viI 341b7-e3; 344c1-3: «Por consiguiente, todo hombre que toma en serio lo que en se-
rio debe ser tomado, se guardard muy bien de exponerlo a la malevolencia y falta de capacidad de las
gentes, confidndolo a la escritura».

101. Cf. Rep., vi1 537c7: «Porque el que tiene visién de conjunto [synoptikos] es dialéctico [dialekti-
kés]; pero el que no, ése no lo es».

102. Redactada aproximadamente en el 353 a.C,, siete afios después de su tercer viaje a Sicilia (361-
360 a.C.) cuando Platén tenia alrededor de 70 afios. Para una discusién sobre la cronologia de la car-
ta, cf. Guthrie, op. cit., vol. 1v., pp. 28-41.

103. Carta, VI 328a6-b1.
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tigacion de tales temas»." Bajo la médscara del ateniense, Platén busca autorizar
sus intevenciones a lo largo del didlogo. Justificar su nueva alternativa legal de
gobierno, esgrimida en respuesta a las dificultades (patentadas de forma elocuen-
te en su fallida experiencia siciliana) que entrafa el tépico del filésofo-rey. Fren-
te al progresivo descubrimiento de sus limites précticos, el verdadero politico
termina por ser ubicado, en tanto paradigma regulativo a seguir, aparte o sepa-
rado (variantes del verbo ekkrino) de los regimenes politicos de hecho (imitati-
vos e imperfectos), situado en la enorme distancia que media entre un dios y los
hombres: «A éste [i.e. al régimen politico perfecto], en efecto, no cabe duda que
hay que ponerlo aparte [ekkritéon] —como a un dios frente a los hombres [oion
theon ex anthrépon]- de todos los demds regimenes politicos».'” Otra vez el
modelo en el cielo.

Vimos c6mo la concepcién del mejor Estado postulado en Repiiblica, de forma
paralela a la teorfa de las Ideas sobre la que se apoyaba, pierde en Leyes prota-
gonismo en favor de una forma nomocritica que, aun siendo imperfecta en con-
traste con el primer orden ideal, posee una mayor viabilidad. Una opcién de
segundo grado, en cuyo gobierno los hombres deben promoverse y vivir de
acuerdo con las leyes, y en la que ya no supeditamos, como ensefiaba el Mendn,
la posibilidad de salvacién de los estados presentes y futuros a la de que
aparezca alguna vez un tirano moderado. Como la naturaleza humana no nace
con el conocimiento de lo que es conveniente en lo relativo al orden politico,*
en ausencia de tal joven tirano es mejor que los Estados cuenten con un cédigo
legal que respalde las acciones que surjan de los miembros de su estructura ad-
ministrativa. Si en Repsblica observamos un enfoque con marcada preeminencia
en la dimensién téorico-paradigmatica de la verdadera politica bajo el tépico del
filésofo-rey, en Leyes (y en parte en Politico) hallamos un tratamiento orientado

104. Leyes, X11 968b7-9.

105. Pol., 303b3-5. Aunque no exactamente en el sentido que denota el pasaje platénico, Aristételes
repetird mds tarde la misma frase respecto del hombre superior: «Pero si hay un individuo [...] tan
distinguido por su superior virtud que ni la virtud ni la capacidad politica de todos los demas sean
comparables con las de aquéllos, si son varios, y si es uno solo, con la de aquél, no hay que conside-
rarlos como una parte de la ciudad, pues se les tratard injustamente si se les juzga dignos de los mis-
mos derechos, siendo tan desiguales en virtud y en capacidad politica; es natural que tal individuo
fuera como un dios entre los hombres [dsper gar theon en anthrépois]. De donde también resulta evi-
dente que la legislacién es forzosamente referida a los iguales en linaje y en capacidad, pero para
hombres de esa clase superior no hay ley, pues ellos mismos son ley [autoi gar eisi némos]» (cf. Aris-
tételes, Politica, 111 13 1284a3-14). Seguimos la traduccién de Garcia Valdés, M. (Aristételes, Politi-
ca, Madrid, Gredos, 1998) y para el texto en griego la edicién de Ross, W. D (Aristotelis, Politica,
recensuit brevique adnotatione critica instruxit W. D. Ross, ocT, Oxford, Clarendon Press, 1957).
106. Leyes, 1X 874¢7-875a4.
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hacia el costado prictico,” mds atento a las condiciones que rigen la vida huma-
na ya no en una pdlis ideal, sino en una colonia real que, como tal, se halla suje-
ta a cambios para los cuales el remedio mds a mano es el gobierno absoluto de la
ley.”™ Ante la coyuntura ético-politica siempre desfavorable para la efectiva
puesta en practica de su tépico, Platén deja de insistir en la descripcién del me-
jor Estado en términos tedricos, para enfrentarse en su vejez con el hecho de te-
ner que elegir entre alguno de los regimenes politicos imperfectos que mejor
imite al ideal. Porque siempre lo apremié la responsabilidad (como decia en la
Carta viI) de continuar reflexionando hasta el final sobre la posibilidad de me-
jorar la situacién politica de su tiempo, y de aportar consecuentemente otras so-
luciones.'” En el caso puntual de Leyes, una de corte mds practico y ajustada a
lo coyuntural, a fin de que el irremediable vacio y desorden politico que se abre
en el trdnsito hacia el ideal no sea ocupado por regimenes desviados (tirania, oli-
garquia y democracia contraria a la ley),"” sino por una constitucién mixta co-
mo la propuesta para Magnesia (combinacién de principios mondrquicos y
democriticos)'"! en la que la ley sea amo de los gobernantes y los gobernantes es-
clavos de las leyes.

Ni en Repiiblica, pues, encontramos una confianza ciega en el ideal (de alli los
pasajes en los que Platén revela una clara conciencia acerca de las dificultades
practicas que entrafia su pintura de gobierno),'” ni Leyes implica un extremado
realismo politico. La cuestién es mds compleja que lo que supone un brusco
cambio de pensamiento que va de un idealismo optimista a un desesperanzado

107. Para Grube, op. cit., p. 85, las Leyes constituyen un tratado de politica practica: «No debemos,
por tanto, esperar ninguna discusién profunda sobre metafisica, 16gica o psicologia; tampoco hay re-
ferencia directa a la teoria de las Ideas».

108. Tal es la lectura politica que puede hacerse del mito cosmolégico que Platén introduce en Po-
litico (268d8-274e4) sobre la reversién periodica del kdsmos y sus consecuencias en la vida de los
hombres.

109. Recordemos al respecto el motivo principal, ademds del de no traicionar la amistad y hospitali-
dad que le brindaba su amigo Dién, de la intervencién platénica en la politica siracusana: «Con este
pensamiento y resolucién sali de mi patria, no con los méviles que algunos suponian, sino impulsa-
do principalmente por un sentimiento de vergiienza de mi mismo, de que pudiera parecer que yo era
hombre solamente de palabras, pero que no gustaba de poner nunca manos a la obra [...]» (Carta Vit
328¢3-7).

110. Sobre dichas formas defectuosas de gobierno, véase Pol. 300e11-303d2, didlogo en el cual las seis
constituciones politicas son ordenadas de forma decreciente, segtin respeten las leyes (monarquia,
aristocracia y democracia) o no (tirania, oligarquia y democracia irrespetuosa de la ley). Cf. Gris-
wold, Ch., «Politiké Epistéme in Plato’s Statesman», en Smith, N. D. (ed.), Plato. Critical Assess-
ments, London-New York, Routledge, 1998, pp. 161-164, 178. Cf. asimismo Carta VII 326d3-6;
Leyes, vii 832b10-c5.

111. Saunders, op. cit., p. 333.

112. Cf. entre otros pasajes, Rep., IX 592a10-b5.

72



«SIGUIENDO LAS HUELLAS DEL REGIMEN POLITICO MAS GENUINO»

realismo politico, como sostienen los que suscriben la lectura tradicional.'™ Si
bien Platén advierte que respecto del régimen mas genuino del filésofo-rey po-
demos pasarnos la vida (para usar sus palabras del Politico) siguiendo sus huellas
(como lo demuestran sus viajes a Siracusa tras las huellas del ideal)," la progre-
siva revalorizacion del papel de la ley'” en Politico y Leyes nunca deja traslucir
su renuncia terminal a ver realizada alguna vez la pintura de Repisiblica. En el ar-
co que va del fildsofo-rey de ésta al gobierno de la ley en Leyes, pasando por el
politico-rey del Politico, observamos mas bien una reorientacién del ideal en los
términos de un distanciamiento relativo."* Aunque el viejo tépico ya ha dejado

113. Entre los partidarios de tal cambio de mentalidad en el punto de vista platénico, cf., entre otros,
Gould, J., The Development of Plato’s Ethics, Nueva York, 1955, p. 214, para quien se advierte en
Platén un creciente pesimismo o desesperanza respecto del ideal delineado en Repiblica; Guthrie,
W. K. C., Historia de la filosofia griega, Madrid, Gredos, 1992, vol. V, pp. 197-198, 206 y 399; Can-
to-Sperber, op. cit., pp. 291-292, 294-295.

114. En la Carta vir Platén termina por reconocer el cardcter «absurdo [dtopos]» e «irracional [dlo-
gos]» que adquirieron los acontecimientos en Sicilia y su patente fracaso: «Estas fueron mis palabras,
porque habia llegado a experimentar horror por mis peregrinaciones [plinen] en Sicilia y mi fracaso
[atychian]» (350d4-5).

115. Cf. Morrow, G. R., «Plato and the Rule of Law», en Vlastos, G. (ed.), Plato: A Collection of
Critical Essays, New York, 1971, vol. 1, p. 154.

116. Pueden mencionarse al respecto algunos intérpretes que, a su manera y con diferencias de ma-
tices, destacan lineas de continuidad entre los proyectos politicos de Repiblica y Leyes. Para Festu-
giere, A. J., Contemplation et vie contemplative selon Platon, Paris, 1935, pp. 423, 444, no hay cambio
entre ambas obras en lo que respecta a la visién fundamental (i.e. la presencia en la cima del poder
de gobernantes contemplativos o en posesién de la ciencia dialéctica), pero si en lo que toca a otros
aspectos (el escaso tratamiento que tiene en Leyes la teoria de las Ideas y el método dialéctico); Jae-
ger, op. cit., p. 1016, n. 6 («De lo dicho se deduce claramente que la existencia de las Leyes al lado de
la Repiblica no significa, ni mucho menos, para Platén, el abandono de su anterior ideal de Estado.
Por el contrario, este ideal sigue conservando una validez absoluta para las Leyes, al menos en lo que
se refiere a la idea fundamental: la de que el mejor estado es aquel que en mas alto grado forma una
unidad consigo mismo»); Vlastos, G., «Socratic Knowledge and Platonic “Pessimism’», Philosophi-
cal Review 4 (1957), 235-236 y n. 25, refiriéndose puntualmente a la expresién del Politico «como a
un dios frente a los hombres», afirma que con ella Platén no quiere decir que sea imposible que al-
guna vez se dé un rey filésofo, sino que eso es lo que acontece en el presente. Platén, en efecto, po-
dria estar sugiriendo que el verdadero politico no existe ahora ya que no contamos con una matriz
social adecuada. Para Cornford, op. cit., p. 124, en Leyes, Platén procura «acercar las instituciones
de la Repiiblica a las posibilidades ofrecidas por la vida real». En la linea de concebir las Leyes como
la mejor concrecién posible del ideal de Repiiblica, cf. Saunders, T. J., «Introduction», en Plato, The
Laws, Harmondsworth, 1970, p. 28, segtin el cual aquélla describe una «Repiiblica modificada y rea-
lizada en las condiciones de este mundo». Para este intérprete no existen diferencias sustanciales en-
tre ambos proyectos de Estado, ya que Repriblica y Leyes «son simplemente diferentes lados de la
misma tela, es decir, que ambos didlogos implican «el mismo Estado platénico, pero situados en dos
posiciones de una misma escala mévil de madurez politica» (cf. Saunders, «Plato’s Later Political
Thought», op. cit., pp. 326, 340). Grube, op. cit., pp. 424-425, 426, 429, lee la actitud platénica en los
términos de un alejamiento gradual del ideal. Para Kahn, op. cit., p. 54, en el nivel de la alta teorfa el
ideal politico de Platén no muestra cambios entre la Repblica, el Politico y las Leyes. Pero agrega
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de ser para Platon la tabla de salvacién (cada vez mads ligada, por otra parte, a la
intervencién salvadora de la divina) a la que siempre terminaba apelando
en el pasado, continta operando como punto de referencia a la hora de evaluar
los sistemas politicos existentes. Partiendo de la fallida experiencia politica rela-
tada en la Carta vil y de la segunda navegacion emprendida en Politico y pro-
fundizada en Leyes, podemos pensar que Platén arriba a un término medio entre
ambas posiciones (la ideal y la posible), esto es, a un nuevo programa de gobier-
no resultado de una combinacién de praxis politica y reflexion teérico-filos6fi-
ca. Sin abandonar la esperanza contenida en aquel ideal aproximativo (por lo
menos en lo que toca a su fundacién en la polis interior), dedica sus dltimos afios
de vida a desarrollar una segunda opcién mds cercana a la realidad, con vistas a
lograr, si no la ideal, la mejor politeia posible.
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Abstract

This paper examines the genesis and evolution of the Platonic Philosopher-King
tipic, starting from a series of passages taken from the Republic, Statesman and
Laws. The paper argues that the true scope and function of that topic is apparent
when it is contrasted with the legal dimension introduced in Statesman and
developed in Laws.

que «si bien el enfoque unitario es correcto en el nivel de la teoria ideal, necesitamos ademds una
perspectiva biogrifica o evolutiva para dar cuenta de las innegables diferencias de doctrina y enfo-
que entre la Repiblica, el Politico y las Leyes». Por dtimo, para Lisi, op. cit., p. 57, las Leyes consti-
tuyen «un proyecto politico abierto que realiza lo mejor posible la idea del bien en la comunidad y
que puede aplicarse ya a la realidad. Lejos de ser una expresién de la resignacién del viejo Platén, son
un vigoroso proyecto optimista y abierto al futuro».

74



