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El nuevo animal politico

El problema de la sociabilidad natural en Vico

Los sistemas filos6fico-politicos de la temprana modernidad se caracterizan por
compartir una determinada concepcién antropoldgica. Frente a la idea cldsica del
animal politico surge, en el siglo XvII, la idea del caricter asocial de la naturale-
za humana. El presupuesto cldsico de la politicidad innata comienza a desdibu-
jarse en el plano filoséfico a medida que las relaciones sociales propiamente
modernas exigen una clara distincién entre la esfera privada y la esfera ptblica.
La teoria politica elabora esta distincién partiendo de una nocién tipicamente
moderna: el estado de naturaleza prepolitico habitado por individuos libres e
iguales. Estos individuos serfan capaces de asociarse voluntariamente mediante
la construccién de un cuerpo artificial llamado Estado politico. El establecimien-
to de la polis deja de estar garantizado ontolégicamente, como el escenario natu-
ral correspondiente a la racionalidad humana. La existencia del cuerpo politico
pasa a depender de un acto voluntario de individuos aislados. La idea de que el
estado politico es una obra surgida de la voluntad humana conduce a muchos
pensadores modernos a desprenderse del presupuesto clasico de la politicidad
natural del ser humano.

La modernidad, sin embargo, se escribe de muchas maneras y en algunas de
ellas parecen converger coherentemente la politicidad natural de los antiguos
con el estado artificial de los modernos. Ello resulta posible cuando se concibe
al ser humano no sélo como el artifice del mundo politico sino también como
un ser capaz de determinar su propia naturaleza. Esta concepcién antropoldgi-
ca, formulada originalmente por el pensamiento renacentista, es elaborada en el
siglo xviI por el fil6sofo italiano Giambattista Vico. En un texto temprano, Vico
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sostiene que mientras las demds criaturas son determinadas por su respectiva na-
turaleza, el ser humano determina la suya propia. En obras posteriores, esta con-
cepcidén antropoldgica es puesta en conexién con la idea de que el mundo civil
es una obra humana.

El problema de la sociabilidad natural aparece formulado de manera peculiar
en las obras de Vico. Otros autores modernos rechazan de plano la idea clisica
de la sociabilidad natural y postulan la hipétesis de una naturaleza humana pre-
via e independiente de la polis. Vico, en cambio, sostiene, con los antiguos, que
el ser humano es por naturaleza sociable y, con los modernos, que el mundo ci-
vil es una obra humana. El propésito de este trabajo es aclarar la convergencia
de la sociabilidad natural del hombre y la artificialidad del mundo civil en la con-
cepcidn politica del filosofo italiano. Para realizar este propdsito comienzo ana-
lizando la posicién de Vico frente a la polémica sobre la sociabilidad natural (1);
contindo presentando algunos presupuestos antropoldgicos formulados por Vico
en su temprana concepcidon metafisica y en sus escritos iusfiloséficos (2) para
luego detenerme en la nocién de estado salvaje, tal como es formulada en la
Scienza nuova (3) y atender al giro que adquiere la idea de sociabilidad natural
dentro de la concepcién viquiana (4). Por dltimo, presento el desarrollo de la so-
ciabilidad natural en conexién con la teoria viquiana de las formas de gobierno
(5) y la idea de gobierno como diferencia especifica de la naturaleza humana (6).

1. El problema de la sociabilidad natural es presentado explicitamente en el quin-
to axioma de la Scienza nuova (1744): «Las cosas fuera de su estado natural ni se
mantienen ni duran»'. Este axioma, sefiala Vico, permite resolver un problema
planteado en una polémica tan antigua como vigente. Esta polémica ha involucra-
do a «los mejores filésofos y los tedlogos morales», quienes intentan infructuosa-
mente refutar a Carnéades el escéptico y a Epicuro. La polémica en cuestion trata
sobre «si existe un derecho natural o, lo que es lo mismo, si la naturaleza humana
es sociable» (Sn44, 135). Vico advierte que ni siquiera Hugo Grocio ha podido re-
futar definitivamente a quienes rechazan la sociabilidad natural del ser humano.
El argumento de Grocio al que Vico alude se encuentra formulado en los Pro-
legomena de su De inre belli ac pacis®. La posicion del escéptico que Grocio elige
como adversario puede presentarse mediante las tres tesis siguientes: el derecho

1. Giambattista Vico, Principi di una Scienza Nuova d’intorno alla comune natura delle nazioni
(1744), en Opere 1, edic. A. Batttistini, Milano, Mondadori, 1990, § 135. En adelante: Sn44, 135.

2. Cf. Hugo Grocio, De iure belli ac pacis libri tres, in quibus jus naturae et gentium, item turis pu-
blici praecipua explicantur (1680), Prolegomena, en Del derecho de presa. Del derecho de la guerra y
de la paz, ed bilinglie, trad. P. M. Gémez, Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1987.
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se reduce a un conjunto de convenciones aceptadas voluntariamente por los
miembros de una comunidad politica (1); la amenaza del uso de la fuerza es el
medio mds eficaz para lograr el consentimiento (2) y la utilidad es el motor ex-
clusivo de la accién humana (3). En el plano juridico-politico, el escéptico dise-
fiado por Grocio rechazaria la idea de un derecho natural, obligatorio para todo
el género humano, independiente del asentimiento voluntario y derivado exclu-
sivamente de la razén humana.

El argumento con el que Grocio pretende refutar a los escépticos puede re-
construirse del siguiente modo. Por una parte, los escépticos reducen el derecho
a las normas del derecho positivo (turis voluntarium humanum) obedecidas por
los sibditos de las distintas naciones. Estas normas positivas, advierte Grocio,
presuponen la observancia de un conjunto de normas universales, dictadas por
la recta razén (dictatum rectae rationis) e independientes del consentimiento hu-
mano. Por ejemplo, quienes establecen voluntariamente cualquier convencién y
la pueden hacer valer como norma del derecho positivo dentro de un Estado ne-
cesitan admitir, al menos implicitamente, la norma del derecho natural que or-
dena que se deben cumplir los pactos. Por otra parte, los escépticos sostienen
que la satisfaccién de la utilidad privada es el tinico mdévil de la accién humana.
Grocio advierte que la satisfaccion del interés privado presupone la satisfaccion
del deseo de vivir en una sociedad pacifica y organizada con arreglo al entendi-
miento (appettitus societatis). Este deseo gregario no depende del capricho con-
tingente de los individuos sino que estd inscripto en la naturaleza humana y
opera no sélo en los casos de filantropia sino también cuando el mévil de la ac-
cidn parece ser sélo la utilidad privada. Grocio sostiene, por tanto, que no es po-
sible, como quieren los escépticos, perseguir la propia utilidad sin desear a la vez
vivir en sociedad, ni tampoco obedecer una norma del derecho positivo sin pre-
suponer la validez de una norma del derecho natural.

Vico sostiene, por su parte, que la polémica sobre la sociabilidad natural aiun
no ha sido resuelta. En consecuencia, intenta demostrar que el argumento de
Grocio no refuta a los escépticos. Los escépticos podrian coherentemente admi-
tir las premisas del argumento de Grocio y rechazar sus consecuencias. La tesis
seglin la cual la idea de una convencién presupone siempre la expectativa de su
cumplimiento podria ser admitida sin reconocer que esta expectativa se deduce
racionalmente de una norma del derecho natural. El escéptico puede siempre en-
tender la norma que exige el cumplimiento de las promesas como a una parte del

3. Véase Robert Shaver, “Grotius on Scepticism and Self-Interest”, Archiv fiir Geschichte der Phi-
losophie 78, 1996, pp. 27-47; Richard Tuck, “Grotius, Carneades and Hobbes”, Grotiana, 4, 1983,
pp. 43-62.
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significado de la expresion “convencién voluntaria”. Por otra parte, el deseo de
vivir en sociedad podria ser reconocido como un deseo comiin a los seres huma-
nos sin necesidad de atribuirlo a una presunta naturaleza humana. El escéptico
puede siempre entender ese deseo como simple medio para la persecucién de la
utilidad privada. El escéptico puede admitir que se deben cumplir las promesas
y que es deseable vivir en sociedad sin admitir la idea de un derecho natural ni
otro mévil de la accién humana que la utilidad privada. Esta parece ser la razén
por la que Vico sostiene que Grocio no ha podido resolver la disputa sobre la so-
ciabilidad natural del ser humano.

El escéptico disefiado por Grocio rechaza la idea de un derecho natural. Este
rechazo implica también la impugnacién de la idea de una sociabilidad natural
en el ser humano y de todo impulso gregario. Los ejemplos que brindan los ius-
naturalistas para probar la existencia de un derecho natural lo presentan como
presupuesto de todo derecho positivo. La presunta tendencia gregaria del ser hu-
mano, por otra parte, nunca parece oponerse a la utilidad privada. El argumen-
to de Grocio deja al escéptico abierta la posibilidad de reducir el deseo gregario
a un simple medio de la utilidad privada y las normas del derecho natural a par-
tes de las explicitaciones analiticas de toda convencidn voluntaria. Mediante es-
ta reduccion, quedaria neutralizado el argumento de Grocio para refutar a los
escépticos. Por este motivo, Vico sostiene que ni siquiera Grocio ha podido re-
futar definitivamente a quienes rechazan la idea de una sociabilidad natural del
ser humano.

Frente a este presunto fracaso de los fildsofos y teSlogos anteriores, Vico ela-
bora una via alternativa para resolver la cuestién de la sociabilidad natural del ser
humano. La via propuesta por Vico no es tan directa como la defendida por el
iusnaturalismo racionalista. Su punto de partida es la aceptacidn de las premisas
que Grocio atribuia a los escépticos. Por un lado, Vico sostiene que la idea de un
derecho natural racional no puede explicar el origen del mundo civil. Esta idea
es concebida por los iusnaturalistas como un conjunto de reglas practicas obli-
gatorias para todo ser humano porque resultan evidentes para la razén. Como
veremos en los apartados siguientes, Vico sostiene que la racionalidad es un re-
sultado tardio en el desarrollo histérico de la naturaleza humana y del mundo ci-
vil. Por ello, reglas dependientes exclusivamente de la raz6n no pudieron haber
orientado a los autores del mundo civil en el establecimiento de las primeras ins-
tituciones domésticas y politicas.

El racionalismo iusnaturalista pretende deducir las normas del derecho natu-
ral de una determinada descripcién de la naturaleza humana. Esta descripcién
parece adecuada al ser humano tal como lo conocemos en la actualidad, esto es,
cuando ya ha sido domesticado por las religiones, civilizado por las leyes y hu-
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manizado por las instituciones republicanas. La idea perfecta de justicia s6lo pue-
de resultar admisible para seres humanos capaces de concebirla racionalmente y
esta capacidad, sostiene Vico, s6lo puede surgir bajo determinadas condiciones
institucionales. Por ello, la idea de un derecho natural evidente para la razén hu-
mana no puede utilizarse para dar razén del origen del mundo civil. El vicio me-
todolégico cometido por los tedricos modernos del derecho natural consistiria,
segtin Vico, en proyectar ilegitimamente una idea de derecho racional, vilida pa-
ra nosotros, a los origenes del derecho y de lo humano. Los autores del mundo
civil no pueden haber sido «<hombres iluminados por la razén natural completa-
mente desplegada» (744, 394), tal como los imagina el moderno iusnaturalismo
racionalista. Las voluntades que sostienen el establecimiento de las primeras ins-
tituciones sociales y politicas tienen que haber sido fijadas mediante certezas in-
dependientes de toda concepcidn racional de la justicia y el derecho.

Por otro lado, Vico comparte con los escépticos la idea de que la utilidad priva-
da es el tnico mévil de la accién humana. La tesis racionalista que atribuye al ser
humano un deseo gregario no repararia en la naturaleza corrupta del hombre, re-
presentada teoldgicamente en la figura del pecado original. Como consecuencia de
esta corrupcion originaria de la naturaleza humana, la satisfaccion de las propias
necesidades y la busqueda de lo que cada uno cree util para si mismo son los dni-
cos méviles de la accién humana. Por ello, Vico sostiene que la necesidad y la uti-
lidad son las tnicas dos fuentes del derecho natural (cf. Sn44, 141). Este derecho y
el caricter natural de la sociabilidad humana sélo puede ser demostrado si se to-
ma en serio el caricter autointeresado de la accién humana y se rechazan las ilu-
siones antropolégicas del racionalismo iusnaturalista. Estas se basan en la imagen
err6nea de un hombre simple que desea naturalmente vivir en sociedad®.

Por tanto, Vico parece encarar la cuestion de la sociabilidad natural del si-
guiente modo. Junto con los escépticos, se niega a atribuir a la naturaleza huma-
na un deseo innato de asociacién y un conjunto de normas racionales del
derecho natural y sostiene que el autointerés es el tinico mévil de la accién hu-
mana y que la obediencia a las normas del derecho positivo no depende necesa-
riamente de una comprensién racional de la idea perfecta de justicia. Vico, sin
embargo, no sigue a Carnéades y a Epicuro hasta el rechazo de la idea de dere-
cho natural y de naturaleza humana sociable. Lo peculiar de la argumentacién

4. En diversos pasajes de sus escritos Vico critica la antropologia de Grocio acusdndolo de sostener
la tesis sociniana del hombre simple e inocente, libre de las consecuencias del pecado original. Véase
Giambattista Vico, Principi di una Scienza Nuova intorno alla comune natura delle nazioni per la qua-
le si ritruovano i principi di altro sistema del diritto naturale delle genti (1725), ed. Andrea Battistini,
Opere, cit., vol 11, §§ 16, 47, 134, 482 (en adelante: Sn25, §§ 16, 47, 134, 482); “Lettera a Monsignor Fi-
lippo Maria Monti”, Opere 1, cit., p 306; Sn44, §§ 338, 553
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de Vico reside justamente en que pretende demostrar la necesidad de un derecho
natural y del caricter sociable de la naturaleza humana partiendo de los presu-
puestos escépticos. Estos suponen que las instituciones se reducen a medios pa-
ra satisfacer fines egoistas o que la utilidad es la causa del derecho. Segtn esta
representacion escéptica, la simple convergencia de voluntades autointeresadas
darfa por resultado el conjunto de convenciones voluntarias que denominamos
instituciones.

El argumento de Vico contra los escépticos cuestiona la posibilidad de justifi-
car el establecimiento y la conservacién de las instituciones sélo sobre la base del
interés egoista que motiva toda accién humana. Si los individuos siguen sélo su
propio interés y se descarta el presupuesto racionalista de un deseo gregario, pa-
rece faltar algin elemento que aglutine a los individuos en las instituciones o, en
otros términos, que los haga obedecer. Los escépticos se imaginan que las insti-
tuciones son s6lo medios para satisfacer intereses egoistas, convenciones depen-
dientes de voluntades autointeresadas. Si asi fuera, parece advertir Vico, las
instituciones se reducirian a acuerdos precarios e inseguros que no permitirian
la conservacion del género humano. Los escépticos habrian interpretado inco-
rrectamente el axioma que califica a las necesidades y utilidades de fuentes del
derecho. Segtin Vico, los intereses egoistas serfan sélo ocasiones (o razones ne-
cesarias) para el establecimiento de las instituciones pero no causas (o razones
suficientes) para su establecimiento’. Mientras que los escépticos pretenden re-
ducir las instituciones a medios para satisfacer los intereses de los individuos, Vi-
co sostiene que estos intereses son medios para establecer y conservar las
instituciones. Estas garantizan la realizacién de un objetivo que excede el interés
individual: la conservacion de la especie humana.

2. La respuesta de Vico al problema de la sociabilidad natural del ser humano re-
chaza tanto el escepticismo de Carnéades como el dogmatismo de Grocio. Esta
respuesta se asienta sobre algunas tesis antropolégicas formuladas en los prime-
ros escritos de nuestro autor. Tanto en sus primeras Orazioni* pedagdgicas como

5. En el Diritto Universale, Vico atribuye también a Grocio la opinién escéptica de que la utilidad
es la causa del derecho. Esta atribucién resulta sorprendente, porque Grocio habia intentado expli-
citamente refutar esa opinién, que él atribuia al escéptico Carnéades. Cf. Giambattista Vico, De uni-
versi iuris uno principio et fine uno liber unus, X1, 1, en Fausto Nicolini (ed.), I/ Diritto Universale,
parte prima, Bari, Laterza, 1936, pp. 54-55; Hugo Grocio, De iure belli ac pacis, cit., § 16. Sobre es-
te temprano error, no repetido en obras posteriores, de la lectura viquiana de Grocio véase Guido
Fasso, Vico e Grozio, Napoli, Guida, 1971, p. 44.

6. Cf. Giambattista Vico, Le orazioni inangurali, de P. Cristofolini, Opere filosofiche, Firenze, San-
soni, 1971.
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en su Liber metaphysicus’ pueden registrarse elementos que serviran de premisas
para la concepcidn antropolégica y politica postulada en su obra madura. La pri-
mera de estas tesis puede formularse del siguiente modo: la naturaleza del hom-
bre puede corromperse y corregirse. Ello significa que la esencia del ser humano
se encuentra siempre frente a esta posible fluctuacidn, que su existencia no estd
determinada como algo fijo y estable, sino que puede caer y recomponerse. Los
factores que deterioran y corrigen la naturaleza del ser humano son respectiva-
mente las pasiones y la sabiduria. Las pasiones tienden a hundir a la naturaleza
humana en una condicién meramente bioldgica. Quien se encuentra determina-
do por las pasiones no domina sus propias acciones y es conducido pasivamen-
te, como un animal o un objeto fisico inanimado. La corrupcidn de la naturaleza
humana por obra de las pasiones no es, sin embargo, un estado irreversible. Los
efectos de las pasiones pueden ser reparados mediante la sabiduria. El conoci-
miento de la verdad induce al ser humano a superar el influjo de sus pasiones o,
al menos, a evitar sus consecuencias devastadoras. La sabiduria, concebida como
remedio de la naturaleza humana corrupta, es por tanto un conocimiento con in-
cidencia préctica que consiste en restituirle al ser humano el dominio sobre sus
propias acciones y sobre su propia naturaleza.

Del caricter corrompible y corregible de la naturaleza humana se sigue la di-
ferencia especifica que la distingue del resto de las cosas naturales. Estas tltimas
parecen regirse por leyes constantes que garantizan la regularidad de sus movi-
mientos. Por ello puede afirmarse que las cosas fisicas son siempre adecuadas a
su propia naturaleza. En el ser humano, en cambio, no es posible registrar esta
adecuacién. Los seres humanos actiian, muchas veces, de un modo absurdo, es-
to es, contrario a su propia naturaleza. Mientras aspiran a conocer la verdad, se
equivocan y cuando pretenden ser virtuosos caen en excesos. Los seres humanos
se caracterizan por ser distintos a su propia naturaleza. La necesidad que rige el
mundo natural se contrapone a la contingencia propia de la condicién humana.
Mientras las cosas fisicas son conducidas cada una por su propia esencia, los se-
res humanos pueden orientarse activamente mediante la sabiduria. Sélo el cono-
cimiento permite guiar conscientemente la accién humana. Las fluctuaciones de
la naturaleza del hombre, entre corrupcién y correccidn, hacen que la sabiduria
ocupe en el hombre el lugar que ocupa la naturaleza en las demds cosas. La rea-
lizacion de la naturaleza del hombre no se encuentra garantizada ontoldgica-
mente, sino que depende de una accién voluntaria guiada por el conocimiento.

El ser humano es la dnica criatura que debe determinar voluntariamente su
propia naturaleza. El 4nimo del ser humano se encuentra siempre ante la opcién

7. Cf. Giambattista Vico, Liber Metaphyisicus. Risposte, Miinchen, Wilhelm Fink Verlag, 1979.

269



ALBERTO DAMIANI

de dejarse gobernar por las pasiones u orientarse conscientemente mediante la sa-
biduria®. Esta opcidn resulta ineludible para el ser humano, quien no se encuen-
tra subordinado a una regularidad fija y estable que rija inmediatamente su
conducta. Quien se deja conducir por las pasiones termina sufriendo las conse-
cuencias de una naturaleza extrafia a si mismo. Quien se guia por la sabiduria, en
cambio, realiza mediatamente la naturaleza humana. Estas opciones ante las que
se encuentra permanentemente la voluntad humana, permiten valorar de distinta
manera a la naturaleza humana, en relacién con las demis cosas creadas. En un
sentido, la capacidad que tienen los hombres de determinar libremente su propia
naturaleza puede ser concebida como una ventaja, respecto de la determinacién
externa a la que se encuentran encadenadas las cosas fisicas. Esta ventaja se mani-
fiesta s6lo cuando el ser humano vence los impulsos provenientes de sus pasiones
y gufa su accién de acuerdo a lo que recomienda la sabiduria. En otro sentido, sin
embargo, la determinacién voluntaria de la propia naturaleza puede manifestarse
como una desventaja del ser humano frente a las demds criaturas. Si el hombre se
encontrase determinado por su naturaleza, se conduciria siempre racionalmente.
De esta manera es el propio ser humano quien decide libremente si su naturaleza
es absurda o coherente y si es inferior o superior a la de los animales.

Vico distingue tres partes en la naturaleza humana: la mente, el animo y el habla.
Las tres estin sometidas a la corrupcidn por causas especificas: la mente por las
opiniones, el dnimo por las pasiones y el habla por la ausencia de expresiones ade-
cuadas. Cuando estos males no afectan a un solo individuo, sino a un conjunto, la
sociedad humana se degrada en una multitud de cuerpos, en cuyo interior se en-
cuentra encerrada la naturaleza de los hombres como en un calabozo’. A las tres
partes de la naturaleza humana y a sus respectivas corrupciones, les corresponden
tres elementos de la sabiduria: el conocimiento, la virtud y la elocuencia. Ellos son,
seglin Vico, el tnico remedio para regenerar la naturaleza humana corrupta. Si
bien Vico establece esta triparticién de la naturaleza humana, reconoce también la
dependencia reciproca de los tres elementos. Cuando la mente conoce la verdad y
la lengua es elocuente, el énimo es inducido a actuar virtuosamente. La ignorancia
y la incapacidad de expresion, en cambio, permitirian que las pasiones invadieran
la voluntad y que el conjunto de la naturaleza humana se corrompiera.

En su metafisica de 1710, Vico formula algunas tesis sobre la naturaleza humana
que pueden completar el cuadro de la temprana concepcidn antropoldgica sobre
la que se asienta su respuesta al problema de la sociabilidad natural. Vico distingue

8. He desarrollado esta cuestién en Alberto M. Damiani, «La idea de animus en las primeras obras de
Giambattista Vico», Revista Latinoamericana de Filosofia, vol. xxv1, N° 1, otofio de 2000, pp. 85-109.
9. Cf. Giambattista Vico, Le orazioni inaugurali vi, cit., p. 775.
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dos aspectos de la naturaleza humana: la razén y la voluntad. El primer aspecto
es presentado como una derivacidn de la naturaleza de Dios. La tesis de Vico es
que el ser humano no es duefio de la razén sino sélo participe de la razén divi-
na'®. Esta participacion se encuentra limitada por el hecho de que la mente hu-
mana es exterior a todas las cosas naturales. Esta exterioridad debe entenderse en
conexién con el hecho de que la mente humana se encuentra dentro de un cuer-
po. Los sentidos son las tinicas vias que tiene la mente humana para pensar las
cosas fisicas. Esta limitacién o defecto de la mente humana le impide entender las
cosas, o sea conocerlas mediante los principios que permitieron crearlas. La vo-
luntad humana es definida por Vico como la capacidad de actuar. Los animales,
sostiene Vico, no se mueven por si mismos sino que son movidos'. Las conduc-
tas animales no pueden pensarse como acciones sino s6lo como reacciones a es-
timulos. El ser humano es la tnica criatura que posee un principio interior de
movimiento llamado dnimo. Este principio interior independiza la accién de los
estimulos sensoriales y lo hace al ser humano duefio de si mismo. La libertad del
dnimo humano aparece, por tanto, en la metafisica de 1710 como contrapartida
practica de la limitacién cognitiva que proviene del hecho de poseer todas las co-
sas naturales fuera de la mente.

En sus escritos juridicos, Vico, por un lado, termina de elaborar su temprana
concepcién metafisica de la naturaleza humana v, por el otro, avanza sobre el
problema de la politicidad natural del ser humano, en cuanto la problematica an-
tropoldgica se encuentra aqui al servicio de la formulacién de los principios uni-
versales del derecho. Vico distingue dos aspectos de la naturaleza humana: un
aspecto exterior, constituido por la sustancia extensa, y un aspecto interior, cons-
tituido por la sustancia pensante u hombre interior. Dentro de este tltimo, Vico
encuentra, a su vez, diversos aspectos. En una primera divisién lo presenta co-
mo un compuesto de mente y dnimo. La sabiduria, que aparecia en las Orazio-
ni como correctora de la naturaleza humana, permite aqui el perfeccionamiento
de las partes del hombre interior. El mismo consiste en la superacién progresiva
de las limitaciones de la naturaleza humana mediante una influencia reciproca de
las partes del hombre interior. El conocimiento que la mente puede tener de la
verdad induce al dnimo a actuar correctamente. El dnimo, por su parte, incita la
curiosidad que conduce a la mente hacia la verdad.

Una segunda definicién del hombre interior lo presenta como un compuesto de
tres elementos: entendimiento, voluntad y potencia. Estas capacidades se encuen-
tran plenamente realizadas en la divinidad, como omnisciencia, bondad suma y

10. Cf. Giambattista Vico, Liber Metaphyisicus, cit., p. 36.
11. Cf. ibid., p. 106.
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omnipotencia. Por analogia con la naturaleza de Dios, Vico define al ser huma-
no como «entendimiento, voluntad y potencia finitas que tienden al infinito»".
Es necesario hacer notar un elemento de esta definicién antropoldgica que resul-
tard relevante al considerar el problema de la sociabilidad natural en la Scienza
nuova. Vico no se limita a sefialar la limitacién de las capacidades humanas en
contraposicion a las divinas. Lo que caracteriza propiamente a la naturaleza hu-
mana no es la simple finitud, sino la tendencia al infinito. La permanente tensién
entre los limites actuales de las capacidades y el impulso a trascenderlos indica
una caracteristica esencial de la naturaleza humana. En sus escritos juridicos de
la década de 1720, Vico no atribuye ya la limitacién de la naturaleza humana a la
mente y el movimiento libre al 4nimo, como lo hacia en su temprana metafisica.
Ahora las tres partes del hombre interior se encuentran signadas por la tensién
entre finitud e infinitud. Vico denomina la fuerza de la verdad® al impulso pre-
sente en todo ser humano, que permite trascender las actuales limitaciones de sus
capacidades cognitivas, volitivas y practicas.

Si se atiende a los primeros escritos del filésofo italiano, no se encontrara en
ellos una antropologia filoséfica sistematicamente demostrada, sino mds bien un
conjunto de tesis sobre la naturaleza humana que pueden utilizarse como ele-
mentos para explicar la respuesta de Vico al problema de la sociabilidad natural
del ser humano. Estas tesis remiten por un lado a la idea de autodeterminacién
y por el otro a la de despliegue. La primera permite concebir a la naturaleza hu-
mana como un resultado de la accién del hombre. El ser humano, a diferencia de
las cosas fisicas, es duefio de su propia determinacién. El curso de accién que un
hombre elige puede corromper o corregir su propia naturaleza. La determinacién
de la naturaleza humana depende de la opcidn voluntaria entre las pasiones y la
sabidurifa. El ser humano tiene en sus manos la libertad y la responsabilidad para
degradar su naturaleza en la animalidad o desplegarla hacia el infinito. Este des-
pliegue del hombre interior involucra activamente a sus diversas partes y tiene
efectos sobre las mismas. Quien orienta sabiamente sus acciones, modifica nece-
sariamente su naturaleza. El hombre interior puede perfeccionarse paulatinamen-
te, en la medida en que la fuerza de la verdad se sobreponga a las pasiones y los
estimulos sensoriales. De acuerdo con esta temprana antropologia de Vico, el ser
humano es concebido como el autor del despliegue de su propia naturaleza.

12. «Nosse, velle, posse finitum, quod tendat ad infinitum», Giambattista Vico, Sinopsi del Diritto
Universale, en Il Diritto Universale, cit., parte prima, p. 3. Véase Robert Caponigri, Time and Idea:
The theory of History in Giambattista Vico, Notre Dame London, University of Notre Dame Press,
1953, pp. 75-79.

13. Véase N. Petruzzelis, «Vis veri e societas veri nel pensiero di G. B. Vico», en AAVV, Giambat-
tista Vico nel terzo centenario della nascitd, Napoli, Edizioni Scientifiche Italiane, 1968, pp. 37-51.
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3. Las tesis antropoldgicas presentadas en al apartado anterior pueden resultar
ttiles para reconstruir la respuesta que Vico formula al problema de la sociabili-
dad natural en su Scienza nuova. Puede advertirse que algunos aspectos de su
temprana antropologia se conservan en su obra madura, pero modificados por
una nueva perspectiva. En las primeras obras, los elementos que permiten defi-
nir a la naturaleza humana son presentados con total independencia de la dimen-
si6n social de la vida del hombre. La naturaleza humana es descripta en esas
obras como la esencia de un ser humano individual, haciendo abstraccién de los
lazos que ligan a los componentes de esta naturaleza con la pertenencia a un gru-
po social y con las condiciones histérico-politicas en que dicho grupo se encuen-
tra. Este cardcter abstracto de la primera antropologia de Vico se vuelve patente
en el Libro metafisico, donde se considera a la mente, el 4nimo, la razdn y las fa-
cultades con total independencia de las condiciones histérico-sociales en las que
se desarrolla la vida humana. En los escritos juridicos, los elementos que confor-
man la naturaleza humana se presentan como fundamento antropoldgico de una
doctrina filoséfica del derecho universal. Ello significa que la conexién légica
entre naturaleza humana e instituciones es todavia unilateral. El derecho univer-
sal depende de la naturaleza humana pero ésta puede describirse independiente-
mente de las instituciones establecidas por la accién humana.

El cambio de perspectiva operado en la Scienza nuova contiene un aspecto
antropoldgico decisivo para el problema de la sociabilidad natural. En esta obra
Vico formula una concepcién histérica de la naturaleza humana. Esta concep-
cidn presenta las propiedades constitutivas del hombre, caracterizadas en las pri-
meras obras, como elementos de un desarrollo histérico desde una corporalidad
cuasi-animal hasta el estadio de una mente pura y totalmente deplegada. En es-
te desarrollo aparecen sucesivamente los elementos que parecian simultineos en
la temprana antropologia de nuestro autor. La justificacién de este cambio de
perspectiva reside en la tesis que afirma la dependencia reciproca entre naturale-
za humana e instituciones del mundo civil. A cada tipo de instituciones estable-
cida por el ser humano corresponde un tipo de naturaleza humana y viceversa.
De esta manera, el curso histérico que, segtin Vico, han recorrido las naciones
antiguas y modernas contiene una dimensidn institucional y una dimensién an-
tropolégica. El establecimiento de nuevas instituciones y el desarrollo de nuevas
facultades son dos aspectos de un mismo proceso histérico de la naturaleza co-
mun de las naciones, objeto de la Scienza nuova.

El punto de partida de la concepcidn historica de la naturaleza humana es la
descripcién de las condiciones en las que se desarrolla la vida humana sin insti-
tuciones: el estado salvaje. Con esta descripcidn Vico participa del debate mo-
derno sobre las caracteristicas de un estadio que precede a la vida social y civil
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de los seres humanos. Varios elementos distinguen el estado salvaje descripto
por Vico de las versiones mds corrientes del estado de naturaleza imaginadas por
los filésofos de los siglos xvil y xviiL. En primer lugar, Vico no concibe este es-
tado como una mera hipétesis metodoldgica de su doctrina politica, sino que
pretende demostrar que los seres humanos efectivamente vivieron en este esta-
do durante un periodo determinado de tiempo. Por ello, se encarga de delimitar
geografica y cronoldgicamente los alcances del estado salvaje. La autoridad de
las Escrituras le sirve a Vico como marco de su descripcién. El diluvio universal
habria transformado las condiciones fisicas de la tierra, cubriéndola de una espe-
sa selva. En ella, se habrian internado los descendientes de los hijos de Noé, que
renegaron de la religién revelada.

De esta referencia biblica se sigue una segunda caracteristica que distingue el
estado salvaje viquiano del hipotético estado de naturaleza disefiado por otros
autores. No se trata de la situacién originaria del género humano sino del resul-
tado del aislamiento voluntario de algunos individuos. El recurso a las Escritu-
ras no debe entenderse aqui sélo como testimonio de la fe catdlica que nuestro
autor no se cansa de expresar ante el ojo atento del censor eclesidstico”, sino
también y sobre todo como una manera de garantizar sistemdticamente que la
condicién originaria del ser humano es social y que dicha condicién sélo puede
perderse por la propia voluntad del ser humano. Tal como ya lo habia defendi-
do explicitamente en sus oraciones inaugurales, Vico parece reiterar aqui que el
ser humano es duefio de la determinacién de su propia naturaleza.

Una tercera caracteristica distintiva del estado salvaje reside en que no todo el
género humano habria caido en él sino s6lo aquellos miembros de la sociedad
postdiluviana que voluntariamente se habrian alejado de la fe en Jehova. Los he-
breos habrian conservado sus instituciones a lo largo de toda su historia, tal como
atestiguan las Escrituras. Los problemas que la Scienza nuova intenta resolver se
refieren al origen del conjunto de naciones que abrazaron religiones paganas en
la antigtiedad.

En el estado salvaje, los seres humanos habrian perdido casi todas las propieda-
des que los distinguen de los animales. El aislamiento los habria privado del len-
guaje y las costumbres que compartian con los demds miembros de su comunidad.
Estas pérdidas conducen necesariamente a una mucho mds grave y radical: los sal-
vajes se vuelven incapaces de controlar voluntariamente el movimiento de sus
cuerpos, que comienza a estar determinado por las pasiones y los impulsos corpo-

14. Véase Gustavo Costa, «Vico e la Sacra Scrittura alla luce di un fascicolo dell’Inquisizione», en E.
Hidalgo Serna, M. Marassi, J. M.. Sevilla, J. Villalobos (eds.), Pensar para el nuevo siglo. Giambattista
Vico y la cultura europea, Napoli, La Citta del Sole, 2001, pp. 253-275.
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rales y sensoriales. Estos mueven los cuerpos de los salvajes para escapar del peli-
gro, satisfacer la libido y buscar alimento (cf. $744, 369). La vida en la selva pos-
diluviana viene presentada, por tanto, como un movimiento incontrolado de
cuerpos fisicos en el espacio. En ese sentido, el salvaje ya no se distingue de la sel-
va en la que su cuerpo es movido por los impulsos y las pasiones que lo afectan.
Anterior a toda conciencia y a toda accién voluntaria la selva se presenta como un
paisaje originario, donde lo humano se ha hundido en la naturaleza fisica.

El conjunto articulado de capacidades cognitivas, volitivas y précticas con las
que Vico caracterizaba a la naturaleza humana en sus primeros escritos resultan
paulatinamente atrofiadas en el estado salvaje. La naturaleza humana se reduce
en la selva a naturaleza meramente fisica. Este aspecto del estado salvaje resulta
decisivo para comprender la solucién que Vico propone para el problema de la
sociabilidad natural del ser humano. Afirmar que el ser humano es por naturale-
za sociable no significa aqui sostener que la asociacién entre los seres humanos se
sigue necesariamente de la naturaleza que tienen en comun, ni tampoco postular
la existencia de un supuesto deseo gregario que estaria inscripto en la esencia del
hombre. Con su descripcidn del estado salvaje Vico parece querer demostrar el ca-
racter social de la naturaleza humana por medio de una via negativa: la naturaleza
humana no subsiste sin instituciones. El hombre aislado es incapaz de conservar
las propiedades que lo distinguen de los animales: una mente capaz de pensar la
realidad que lo rodea, una voluntad capaz de contrarrestar el poder de las pasio-
nes y un poder capaz de dirigir los movimientos de su cuerpo. Fuera de la socie-
dad el hombre interior se hunde en el cuerpo y éste se expande hasta adquirir
dimensiones gigantescas.

En el estado salvaje, el cuerpo gana primacia sobre el aspecto interior del ser hu-
mano. Esta primacia debe ser entendida literalmente como el crecimiento desme-
surado del cuerpo de los salvajes®. En efecto, Vico argumenta que las condiciones
fisicas en las que los gigantes debian sobrevivir los habrian obligado a esfuerzos
cuyo efecto habria sido un cambio en las dimensiones fisicas. En apoyo a la hip6-
tesis de la existencia histdrica de los gigantes, Vico presenta pruebas de diversa in-
dole. Un primer tipo de pruebas puede ser catalogado de filoldgicas. Los gigantes
mencionados en el Antiguo Testamento y por la mitologia pagana, por ejemplo
los Titanes de Hesiodo y el Polifemo de Homero. Vico alega también supuestas
pruebas paleontolégicas: «enormes craneos y huesos de tamafio descomunal»

15. Sobre la gigantologfa viquiana véase Roberto Mazzola, «I giganti in Vico», en Bollettino del Cen-
tro di Studi Vichiani, XXIV-XXV, 1994-1995, pp. 29-78; Luca Boschetto, «Vico e y figliuoli di Dio. Ri-
cerche sui giganti nel Diritto Universale e nella Scienza Nuova Prima», en Bollettino del Centro di
Studi Vichiani, XXIV-XXV, 1994-1995, pp. 79-95.
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(Sn44, 369) que se han hallado en las cumbres de los montes'. Por tdltimo, los re-
latos de viajeros le permiten reforzar su gigantologia. Dentro de este grupo se en-
cuentran tanto las descripciones de los antiguos germanos formuladas por César
y Técito como las crénicas de los viajeros modernos que testimonian la estatura
de los patagones cerca del estrecho de Magallanes. La importancia de estas fuen-
tes en la argumentacién de Vico va variando de una obra a otra. Quizis lo mds re-
levante para nuestro actual propdsito es indicar que mediante estas pruebas Vico
pretende brindar una explicacién cientifica de las causas naturales que produje-
ron la existencia de gigantes en algiin momento de la historia de la humanidad.

La sola descripcion del estado salvaje permite entender el cambio operado en
la perspectiva de nuestro autor. Desde la perspectiva de la Scienza nuova no re-
sultarfa ya posible formular la antropologia de las obras anteriores, donde se hacia
abstraccion de las condiciones institucionales de la vida humana. La naturaleza
del ser humano es sociable porque depende de las instituciones establecidas por
el ser humano. Si éstas desaparecen, desaparece también el ser humano y su di-
ferencia con el mundo fisico. Por ello, seria aqui imposible insertar la idea de una
posible vida humana en la naturaleza, tal como la describen los modernos tedri-
cos del derecho natural. Los salvajes de Vico no se han desprendido sélo de la
obligacién de obediencia institucional, conservando la voluntad y la razén que
caracterizan a la naturaleza humana. La disolucién de las instituciones implica la
degradacion de la naturaleza humana a un cuerpo hipertrofiado que reacciona
ante estimulos fisicos.

Por lo tanto, encontramos en Vico una nueva concepcion del cardcter social de
la naturaleza humana. La novedad reside justamente en que, como otros autores
modernos, Vico postula un estado anterior a toda asociacidn, pero contra estos
autores, en dicho estado no puede encontrarse nada propiamente humano. En
los salvajes han desaparecido las facultades cognitivas que permiten formar re-
presentaciones. La ausencia de relaciones comunitarias y de costumbres huma-
nas repercute en la constitucidn interna de la mente humana, anulando la razén,
la memoria, la fantasia y el ingenio. Los sentidos, que brindan a la mente huma-
na el material elaborado por las otras facultades, se reducen en el cuerpo de los
gigantes postdiluvianos a conducto de los estimulos fisicos que provocan reac-
ciones corporales. La ausencia de instituciones degrada también al aspecto pric-
tico del hombre interior. La capacidad humana de dirigir voluntariamente el
movimiento del propio cuerpo se rebaja con la disolucién de las instituciones a
la desenfrenada libertad bestial del eszado sin ley.

16. Paolo Rossi, I segni del tempo. Storia della terra e storia delle nazioni da Hooke a Vico, Milano,
Feltrinelli,1979, pp. 100-109.
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Descartado el appetitus societatis que Grocio defendia frente a los escépticos e
incorporado un momento presocial, de condiciones mucho més extremas que las
que encontramos en la idea contractualista del estado de naturaleza, no parece
haber duda del caricter moderno de la argumentacién de Vico sobre la sociabi-
lidad natural del ser humano. Resta presentar el pasaje del estado salvaje al mun-
do civil, en el que puede reconstituirse la naturaleza del ser humano a medida
que se restablecen voluntariamente instituciones sociales y politicas.

4. La descripcién del estado salvaje forma parte del argumento mediante el cual
Vico pretende demostrar el caricter social de la naturaleza humana. Sin institu-
ciones sociales el ser humano se degrada en una condicién tal que pierde todas
las caracteristicas que lo distinguen de los animales. La naturaleza humana es so-
ciable porque no puede subsistir fuera de las instituciones. El argumento de Vi-
co se completa mediante una presentacion de la dependencia reciproca entre la
naturaleza humana y el establecimiento de las instituciones que componen el
mundo civil. Las modificaciones que se producen en el dmbito institucional
transforman la naturaleza humana y viceversa. El resultado de este proceso es un
ciclo histérico en el que se desarrolla por un lado la naturaleza interior del ser
humano y por el otro las instituciones del mundo civil.

La tesis de la sociabilidad natural del ser humano parece ligar a Vico con el pen-
samiento cldsico” y separarlo de las tesis defendidas por algunos representantes
de la moderna doctrina del derecho natural. Sin embargo, esta tesis viene acom-
pafiada en la obra de nuestro autor por una idea tipicamente moderna: el ser hu-
mano es el autor del mundo civil. Vico presenta esta idea como primer principio
de su ciencia, como una verdad que no puede ponerse en duda (cf. $n44, 331). S6-
lo admitiendo que el mundo civil es una obra exclusivamente humana puede jus-
tificarse la capacidad humana de conocerlo. Ello significa que la posibilidad de
una ciencia del mundo civil se asienta sobre el principio que lo considera una obra
humana y que concibe al ser humano como artifice de las instituciones. De esta
manera, puede advertirse que Vico pretende compatibilizar dos tesis que en otros
contextos tedricos podrian parecer contradictorias: la naturaleza humana es so-
ciable y la sociedad es una obra humana. La asociacién de estas dos tesis permite
concebir el modelo antropolégico sobre el que se asienta la ciencia viquiana del

17. Sobre los alcances de la influencia de la filosofia politica de Aristételes en el pensamiento de nues-
tro autor véase Pierre Girard, «Comunidad y politica: Vico critico de Aristételes», en E. Hidalgo
Serna, M. Marassi, ]. M. Sevilla, J. Villalobos (eds.), Pensar para el nuevo siglo. Giambattista Vico y
la cultura europea, op. cit., pp. 797-812; Enrico Nuzzo, «Vico e I’Aristotele pratico: la meditazione
sulle forme civile nelle pratiche della Scienza nuova prima», en Bollettino del Centro di Studi Vichia-
ni, 1984-1985, XIvV-XV, pp. 63-129.
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mundo civil como un nuevo animal politico. El ser humano es el autor de las ins-
tituciones que posibilitan la subsistencia de su constitucién antropoldgica.

En el apartado anterior atendimos a la idea de estado salvaje como un argu-
mento que pretende demostrar que la naturaleza humana es sociable porque sé6lo
puede conservarse bajo las condiciones impuestas por la vida social. El caricter
social de la naturaleza humana se asienta también en un argumento complemen-
tario, seglin el cual un nuevo establecimiento de las instituciones modifica la na-
turaleza de los salvajes y restituye gradualmente las propiedades constitutivas de
la naturaleza humana que se habrian perdido en el estado salvaje. De esta mane-
ra, las propiedades que definen al ser humano como sociable por naturaleza y
como autor del mundo civil conducen a una nueva versién de una tesis huma-
nista, defendida por Vico en sus tempranas Oraciones: el ser humano es duefio
de su propia determinacién. Las condiciones bajo las cuales subsiste y se desa-
rrolla la naturaleza humana son resultado de la accién humana.

Para sostener la idea cldsica de sociabilidad natural, Vico adopta una estrategia
moderna: toma como punto de partida la situacion del ser humano sin institu-
ciones. Las condiciones de este estado son, en la descripcion de Vico, tan extre-
mas que, para describir el establecimiento humano de las primeras instituciones
sociales, Vico debe renunciar a la representacién de seres humanos con capaci-
dades totalmente formadas que conscientemente calculen los costos y los bene-
ficios de una posible asociacién. Los salvajes de Vico no son seres humanos en
estado de naturaleza, sino seres humanos que justamente han perdido su natura-
leza al disolver las instituciones que la sostenfan. Por ello, Vico recurre a la si-
guiente explicacion para dar cuenta del pasaje del estado salvaje al mundo civil.
La modificacién de las condiciones ambientales debieron haber provocado los
primeros rayos y truenos posteriores al diluvio (cf. $744, 377). Los salvajes que
vagaban por las cimas de los montes se asustan de estos nuevos fenémenos na-
turales y perciben el cielo como un gran cuerpo animado que, mediante rugidos,
quiere decirles algo. Esta explicacion resulta verosimil sobre la base de que la
mente humana cuando ignora las causas de un fenémeno tiende a proyectar lo
conocido sobre lo desconocido: su propia naturaleza sobre el mundo exterior.
Los gigantes expresaban sus pasiones mediante rugidos y no pueden mds que
identificar los truenos con rugidos del cielo. El temor a las presuntas amenazas
del cielo es el punto de partida de la regeneracién de la mente humana. A partir
de este momento, los gigantes dejan de recibir estimulos fisicos y comienzan a
atribuir un sentido a la realidad que los rodea. Por ello, este temor resulta cuali-
tativamente distinto al que experimentaban los salvajes frente a las fieras de las
que escapaban. La idea del cielo como un cuerpo animado saca al ser humano de
la selva y lo induce a detener el movimiento incontrolado de su cuerpo.
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La proyeccién imaginaria de un sentido sobrenatural sobre un fenémeno fisi-
co tiene, por tanto, un efecto prictico. El movimiento del cuerpo deja de estar
regido desde el exterior y resurge el principio interno del movimiento que Vico
denomina dnimo. El temor produce la idea de un dios providente y ésta induce
al 4nimo a frenar el movimiento salvaje del cuerpo. Esta capacidad de frenar el
movimiento es el origen de la voluntad libre. Se repite aqui, por tanto, el mismo
esquema con el que Vico distinguia, en sus Oraciones inangurales, la naturaleza
humana de la de las otras cosas. Mientras éstas son regidas por sus naturalezas res-
pectivas, el ser humano sélo puede regirse por la sabiduria, o sea por ideas que in-
ducen al dnimo a adoptar un curso de accién determinado entre los varios
posibles. Con la superacién del estado salvaje, el hombre interior comienza a re-
cuperar su natural primacia sobre el movimiento corporal.

La creacién humana del mundo civil tiene efectos sobre la constitucién antropo-
16gica de sus autores. El establecimiento de las instituciones y el resurgimiento de
la naturaleza humana son dos aspectos de un mismo proceso cuyas condiciones
iniciales se encuentran en el estado salvaje. Vico denomina a estos aspectos respec-
tivamente mundo de los animos humanos (o mundo civil) y mundo de las mentes
humanas (o mundo metafisico)®. El primero consiste en los 6rdenes instituciona-
les que orientan las acciones de los seres humanos, sustituyendo los impulsos sen-
soriales y las pasiones que determinaban el movimiento de los cuerpos en la selva.
El segundo consiste en un conjunto de ideas que resultan ciertas a los autores del
mundo civil y que inducen a sus dnimos a obedecer a las instituciones que ellos es-
tablecen. Gracias al establecimiento de las instituciones, el ser humano sale del
mundo meramente fisico y vive en un mundo propiamente humano.

El mundo de los 4&nimos humanos consiste en un conjunto de instituciones que
los autores del mundo civil van estableciendo sucesivamente. Como los dnimos
s6lo pueden ser inducidos a la accidn por las ideas, cada institucién establecida
y conservada voluntariamente por los autores del mundo civil debe ser correla-
tiva de una idea concebida por sus mentes. Las primeras ideas que la poderosa
fantasia de los gigantes imagina son las de dios providente, deber moral e inmor-
talidad del alma (cf. Sn44, 332-337). Estas tres ideas constituyen los principios
de una metafisica que comienza siendo tan rudimentaria como las mentes que la
conciben. La idea de dios providencial no es mis que la imagen de un cielo ru-
giente que atemoriza a los salvajes. Esta idea da origen a la primera institucién
humana: la religién. Los primitivos intentan descifrar los signos que creen reci-
bir de la naturaleza animada y comunicarse con las fuerzas sobrenaturales bajo

18. He desarrollado esta cuestién en Alberto M. Damiani, «Orden civil y orden metafisico en la
Scienza Nuova», Cuadernos sobre Vico, 11-12, Sevilla, 1999/2000, pp. 97-105.
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las cuales creen vivir. La idolatria, la adivinacién y los sacrificios son las caracte-
risticas comunes que Vico atribuye a las primeras religiones paganas. La idea de
un dios providente habria inducido a los animos humanos a la aceptacién del de-
ber moral: la obligacién de transformar las pasiones animales en pasiones huma-
nas. Esta idea serfa el nicleo de la segunda institucidn: el matrimonio. Por
dltimo, la idea de inmortalidad del alma seria la base metafisica de la tercera ins-
titucién: la sepultura de los antepasados, la que a su vez motiva la apropiacién
originaria de la tierra.

Con el resurgimiento de ideas e instituciones se recomponen los distintos as-
pectos que constituyen la naturaleza humana. La mente proyecta sobre la selva
primitiva un sentido sobrenatural que induce al inimo a gobernar los movimien-
tos del cuerpo. Un orden institucional sustituye el orden fisico al que estdn su-
jetas las demds criaturas. La naturaleza humana comienza a recomponerse
interiormente en la medida en que la vida de los hombres comienza a desarro-
llarse en un mundo con sentido humano y regido por una red de derechos y
obligaciones. La sociabilidad natural del ser humano se entiende asi mediante dos
tesis complementarias: el mundo civil es obra humana y la naturaleza humana s6-
lo se conserva dentro del mundo civil. Las capacidades que definen al hombre in-
terior s6lo existen ejerciéndose: la mente creando ideas y el dnimo estableciendo
y conservando instituciones. De esta manera, la sociabilidad natural del ser hu-
mano se entiende de manera andloga a como se presentaba la idea de naturaleza
humana en el contexto de las primeras obras de nuestro autor. La naturaleza del
hombre no es algo dado como la de las demds cosas naturales sino que depende
del establecimiento humano de instituciones. El ser humano es el creador del
mundo civil e indirectamente de si mismo. Las instituciones no sélo independi-
zan de la regularidad natural los movimientos corporales de sus autores, sino
que modifican radicalmente tanto el cardcter de las ideas y de las pasiones como
de las contexturas corporales.

De la institucién del matrimonio se sigue la de la familia, en la que los padres
reconocen con certeza a sus hijos y asumen la responsabilidad de educarlos. Esta
educacion primitiva tiene por resultado la produccion de la forma humana del
dnimo y los cuerpos, o sea la reduccién de los temperamentos feroces y los cuer-
pos gigantescos a medidas humanas (cf. $n44, 520-524). Vico sostiene que asi co-
mo las condiciones fisicas del estado salvaje habrian tenido por consecuencia el
crecimiento desmesurado de los cuerpos, las condiciones sociales de la vida eco-
némica primitiva reducen el tamafio de los cuerpos humanos a las dimensiones
justas que tienen en la actualidad. Hasta tal punto Vico considera a la naturaleza
humana como una realidad que depende de las instituciones que los seres huma-
nos establecen, conservan y transforman. La sociabilidad natural del ser huma-

280



EL NUEVO ANIMAL POLITICO

no significa, en este contexto, que la naturaleza humana se ve modificada por las
instituciones que los seres humanos establecen. Tanto el aspecto interior del ser
humano como su aspecto exterior son moldeados por las instituciones del mun-
do civil. La naturaleza social del hombre no es considerada por Vico como una
esencia fija que se no se vea afectada por las formas de su realizacion, sino que
concebirla como social significa necesariamente concebirla como histérica.

La diferencia entre estado salvaje y mundo civil es entonces una diferencia an-
tropolégica. En el estado salvaje el hombre interior se encuentra enterrado en el
cuerpo de los salvajes. La primacia de la corporalidad se verifica en la funcién
determinante de la sensorialidad y de las pasiones. Con el establecimiento de las
primeras instituciones, el hombre interior comienza a recuperar su primacia na-
tural, que se corresponde con la diferencia especifica del ser humano. Sélo cuan-
do la corporalidad se encuentra gobernada por el hombre interior puede
hablarse de naturaleza humana. Este gobierno sélo se realiza mediante institu-
ciones establecidas por los autores del mundo civil.

5. Para la concepcidn antropolégica presentada por Vico en su ultima obra, la
naturaleza humana es social porque sus propiedades dependen de las institucio-
nes establecidas, conservadas y transformadas por los seres humanos. Estas ins-
tituciones no son siempre las mismas sino que varian a lo largo del curso que
recorren las naciones. El establecimiento de instituciones nuevas implica el sur-
gimiento de nuevas propiedades en la naturaleza humana. Vico postula la exis-
tencia de un esquema ideal de sucesién de instituciones que podria verificarse
en la historia de las naciones antiguas y modernas. Este esquema consta de tres
edades sucesivas: la edad de los dioses, la edad de los héroes y la edad de los
hombres. En cada nacidn particular este esquema se realizaria de distinta mane-
ra. La duracién de cada una de las instituciones varfa en cada nacién de acuer-
do a las caracteristicas particulares de cada una. El cardcter gradual de las
transformaciones histdricas tiene por consecuencia que en etapas posteriores se
conserven siempre restos de las anteriores. Para determinar la edad del desarro-
llo histérico en que una nacién se encuentra, Vico aplica criterios provenientes
de la teoria de las formas de gobierno®. El gobierno patriarcal prepolitico es
propio de la edad de los dioses, la reptblica aristocritica es la forma de estado

19. Véase Norberto Bobbio, «Vico e la teoria delle forme di governo», en Bollettino del Centro di
Studi Vichiani, viil, 1978, pp. 5-27; id., «Vico», en La teoria de las formas de gobierno en la historia
del pensamiento politico, trad. J. F. Santillin, México, FCE, 1992, pp. 108-121; August C. t'Hart, «La
teoria vichiana sulla successione delle forme di stato e le sue implicazione politiche», en Bollettino
del Centro di Studi Vichiani, Xvi1-Xvil, 1987-1988, pp. 153-162.
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de la edad heroica y la republica popular y la monarquia son las formas politicas
de la edad humana.

La teoria de las formas de gobierno contiene en la concepcidén de Vico una di-
mensién antropoldgica insoslayable. La necesidad de la sucesién de las formas
de gobierno dentro del curso histdrico su justifica por el proceso de transforma-
ciones sucesivas que afectan a la naturaleza humana. Puede decirse que cada for-
ma de gobierno resulta necesaria en su momento para modificar la naturaleza
humana de acuerdo a un patrén de desarrollo ideal. Los gobiernos patriarcales
prepoliticos domestican a la naturaleza humana primitiva, luego los gobiernos
aristocréticos la civilizan y, por tltimo, los gobiernos republicanos y mondrqui-
cos la humanizan. La transformacién gradual de la naturaleza humana depende
por tanto de los tipos de gobierno que necesariamente se suceden a lo largo de
la historia de las naciones.

El primer estadio del desarrollo de la naturaleza social del hombre se da den-
tro de comunidades familiares sedentarias que se apropian del territorio median-
te la agricultura y el entierro solemne de sus antepasados. Esta familia primitiva
se encarga de extirpar del género humano los restos de salvajismo. Por una par-
te mediante la educacion de los hijos que consiste en una tenaz disciplina de re-
ligiones sanguinarias, cuyo fin es preparar al ser humano para obedecer. Esta
educacién transmite de generacién en generacién el temor que los primeros gi-
gantes sintieron ante el trueno y su resultado es la reduccién de los cuerpos y los
dnimos a dimensiones humanas. Por otra parte, la familia primitiva se enfrenta a
aquellos gigantes que permanecen en estado salvaje, matando a los violentos que
transgreden los limites territoriales del ozkos y protegiendo a los débiles a cam-
bio de trabajo y obediencia (cf. $n44, 553). Esta proteccién amplia la estructura
de la familia al incorporar a los fimulos. Tanto los hijos como los fimulos se en-
cuentran en este estado de naturaleza sometidos al poder mondrquico del padre
de familia. Sin embargo, mientras los primeros se convierten en padres de otras
familias, los segundos se encuentran sometidos de por vida al padre. Este se en-
cuentra sometido a una moral poética cuyas virtudes son la piedad y el pudor,
motivadas por el temor al trueno, la prudencia apoyada en la adivinacidn, la jus-
ticia consistente en no codiciar dominios ajenos y la temperancia o fidelidad ma-
trimonial (cf. Sn44, 502-519). La domesticacién de la naturaleza humana
primitiva es un efecto del gobierno patriarcal y afecta tanto a la naturaleza del
padre de familia como a la de sus subordinados.

Durante el proceso de domesticacidn, las diferencias sociales entre padres y fa-
mulos son comprendidas como diferencia ontolégica entre dos naturalezas je-
rarquicamente distintas: la naturaleza divina de los padres y la naturaleza animal
de los fimulos. Esta diferencia se basa en el hecho de que los padres de familia han
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legitimado mediante ceremonias religiosas la certeza de sus matrimonios, de su
descendencia, la propiedad y la herencia de sus dominios. Los fimulos, en cambio,
viven dentro del ofkos con la misma carencia de certezas que caracterizaba la
vida en la selva. Los fimulos son percibidos por sus amos como monstruos civiles:
seres que tendrian el aspecto fisico de hombres pero que serian como los animales
en cuanto a su comportamiento (cf. $744, 561, 566).

Dos factores disuelven la estructura de gobierno propia del oikos primitivo: el
desgaste de la moral patriarcal y el caricter permanente de la subordinacidn de
los fimulos. La tensién dentro de la comunidad familiar resultante de estos fac-
tores conduce al levantamiento de los fimulos, denominado por Vico contiendas
agrarias (cf. Sn44, 20). Este enfrentamiento de los padres de familia con sus fi-
mulos domésticos motiva la unién de los primeros en un orden nobiliario arma-
do que exige el pasaje del estado de naturaleza al estado politico. Vico concibe el
origen del Estado como la unién de padres de familia independientes que movi-
dos por el miedo a la sublevacién de sus faimulos domésticos renuncian a la so-
berania privada de sus monarquias familiares y se unen en un ejército. Las
contiendas agrarias terminan cuando los padres ceden a los fimulos la posesién
de las tierras mediante la primera ley agraria. A partir de ese momento los seres
humanos se dividen en dos 6rdenes: los patricios que gobiernan aristocrética-
mente a sus enemigos plebeyos (cf. $n44, 590, 611, 688).

Dentro del estado aristocratico los patricios intentan conservar la exclusividad
de los lazos institucionales y los plebeyos luchan por transformar sus lazos natu-
rales en lazos institucionalmente reconocidos. Esta contraposicién de intereses
motiva el conflicto social que Vico denomina contiendas heroicas. El desarrollo
de este conflicto conduce a una gradual victoria de los plebeyos que obtienen su-
cesivamente el derecho a la propiedad de la tierra, mediante la denominada se-
gunda ley agraria, el derecho a legar y heredar propiedad, mediante el derecho a
contraer matrimonio y a reconocer su descendencia, y el derecho a participar en
las magistraturas civiles. Cuando los plebeyos adquieren derechos politicos y son
reconocidos como ciudadanos se produce un cambio en la forma de Estado: de la
republica aristocratica a la reptblica popular.

El establecimiento de la reptiblica popular se corresponde con un cambio en la
comprensién de la naturaleza humana. Los plebeyos habrian reclamado la igual-
dad de derechos porque se habrian desengafiado de la vanidad del heroismo con
la que los patricios pretendian legitimar su aptitud natural para el mando. El con-
cepto racional de naturaleza comun a todos los hombres es, para Vico, un descu-
brimiento de los plebeyos descontentos con los privilegios patricios. Sobre ese
concepto se asientan las instituciones de la republica popular, que igualan a todos
los miembros de la comunidad politica bajo la obediencia de las leyes civiles. Es-
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tas leyes articulan juridicamente el concepto racional de naturaleza humana des-
cubierto por los plebeyos. Los filésofos tusnaturalistas dan por supuesto este
concepto sin atender a las condiciones sociopoliticas de su surgimiento y com-
prension®. Las instituciones republicanas producen, por tanto, una nueva modi-
ficacién de la naturaleza humana. La igualdad de todos los ciudadanos ante la ley
elimina la dualidad ontoldgica miticamente justificada por los nobles de las re-
publicas aristocraticas. Vico concibe la monarquia como un resguardo de esta
igualdad contra los males que pueden afectar a la reptblica popular. La divisién
en partidos y en facciones puede conducir a un individualismo extremo que
ponga en peligro la unidad de la reptiblica y la conservacién del estado politico.
Vico presenta a la monarquia como el primer remedio contra la desintegracién
social. El monarca resguarda la igualdad juridica cuando no puede ya ser soste-
nida mediante las instituciones de la repiblica popular.

La respuesta de Vico al problema de la sociabilidad natural del hombre se pre-
senta, por tanto, como la exposicién de una historia de la naturaleza humana. Es-
ta historia contiene las transformaciones producidas en la estructura interior del
ser humano por el establecimiento de determinadas instituciones. Partiendo de
las condiciones extremas del estado salvaje, Vico relata la historia de la naturale-
za humana como el proceso por el cual la naturaleza salvaje es modificada suce-
sivamente por distintos tipos de instituciones. En primer lugar, la naturaleza
primitiva del hombre es domesticada por las instituciones prepoliticas o econd-
micas dependientes del gobierno patriarcal. En segundo lugar, las instituciones
de la republica aristocratica civilizan a la naturaleza humana al subordinar a los
monarcas familiares a una persona civil soberana y gobernar mediante las prime-
ras leyes. Por ultimo, la reptblica popular desarrolla plenamente la naturaleza
humana bajo las leyes que igualan a todos los miembros de la comunidad poli-
tica. Bajo las republicas populares y las monarquias el derecho se asienta sobre
la idea de igualdad natural de todos los miembros de la comunidad politica. El
reconocimiento racional de esta idea produce cambios tan profundos en las ins-
tituciones del mundo civil que cuando los filésofos pretenden justificar el dere-
cho sobre la nocién de naturaleza humana, imaginan que las condiciones
vigentes bajo la republica popular y la monarquia son propias de la naturaleza
humana en general. Vico pretende haber descubierto las condiciones politicas
bajo las cuales se desarrolla la naturaleza humana desde sus origenes salvajes. Es-
tas condiciones son las distintas formas institucionales vigentes bajo las distintas
formas de gobierno econémico y civil.

20. He desarrollado esta cuestién en Alberto M. Damiani, «La secolarizzazione politica nella Scienza
Nuova», Bolletino del centro di studi vichiani, xxx, Napoli, 2000, pp. 213-229.
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Una vez completado el curso histérico institucional que recorren las nacio-
nes, la naturaleza humana se encontraria desplegada en todas sus facultades.
Los seres humanos se reconocen como los autores del mundo civil, en vez de
atribuirle a los dioses el establecimiento de las instituciones. Estos autores ad-
vierten que la autoridad de las leyes depende del reconocimiento que se les
brinda y que sus voluntades son el dnico fundamento sobre el que se asientan
las instituciones. De las modificaciones ulteriores a este punto sélo puede espe-
rarse, entonces, un proceso regresivo que hunde al ser humano nuevamente en
la barbarie. Vico denomina barbarie de la reflexién a una instancia en la que el
egoismo de los ciudadanos impide la confianza minima indispensable para que
la sociedad humana pueda conservarse?'. El hundimiento de las instituciones ra-
cionales de la edad humana volveria a ubicar a la naturaleza humana en las con-
diciones de la barbarie primitiva, en el comienzo de un nuevo ciclo histérico.
La sociedad feudal del medioevo repite las condiciones anteriores al estableci-
miento de los estados antiguos y contiene el germen de la naturaleza humana
que logra desarrollarse plenamente en la modernidad. La doctrina del ricorso
histérico, que Vico formula en el capitulo quinto de las tltimas ediciones de su
Scienza nuova, parece contener una advertencia sobre los peligros que rodean
a las instituciones racionales de su época. La sociabilidad humana es natural pe-
ro ello no significa que se encuentre garantizada con independencia del conoci-
miento y la voluntad de sus autores.

6. La respuesta de Vico al problema de la sociabilidad natural termina de articu-
larse a través de la idea de gobierno. Esta idea tiene para Vico dos dimensiones
interdependientes: una institucional y otra antropoldgica. La primera dimension
consiste en las diversas formas adoptadas por la relacién mandato-obediencia a
lo largo del curso histérico que recorren las naciones. La segunda consiste en las
diversas modificaciones de la naturaleza humana. Los distintos elementos que
constituyen la naturaleza humana se distinguen, desarrollan y articulan en
cuanto el hombre interior gobierna la corporalidad. Este gobierno de las pasio-
nes no es concebido ya como una facultad del ser humano individual, el sabio
descripto en las Orazioni, sino como la organizacién institucional de la natura-
leza humana.

21. Cf. Sn44, 1106; Alain Pons, «Vico and Barbarism of Reflection», New Vico Studies, 16, 1998, pp.
1-24; S. T. Holmes, «The Barbarism of Reflection», en G. Tagliacozzo (ed.), Vico Past and Present,
Atlantic Highlands, N. J., Humanities Press, 1981, pp. 213-222; Moisées Gonzélez Garcia, «De la
racionalidad a la barbarie de la reflexién en Giambattista Vico», en E. Hidalgo Serna, M. Marassi, J.
M. Sevilla, J. Villalobos (eds.), Pensar para el nuevo siglo. Giambattista Vico y la cultura europea, op.
cit., pp. 1041-1060.
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La sociabilidad natural, por tanto, s6lo se realiza en cuanto los seres humanos
se encuentran en una relacién de mandato-obediencia. En esta relacion, el gober-
nante detenta una potestad soberana, por la que no obedece a ningtin otro ser
humano. Segtin la concepcién de Vico, la constitucién antropolégica de los au-
tores del mundo civil se modifica a medida que esta potestad cambia de titular.
En el estado de naturaleza o de las familias el padre ejerce su potestad sobre la
mujer, los hijos y los fimulos. El pasaje del estado de naturaleza al estado politi-
co consiste en el establecimiento de una persona civil (o no natural) que detenta
la soberania y gobierna a todos los miembros de la reptiblica. Esta persona civil
soberana se modifica a lo largo del curso histérico, adoptando diversas formas
estatales: republica aristocrética, repiblica popular y monarquia. La politica es
el modo que adopta la relacién mandato-obediencia en la ciudad, donde el sobe-
rano es una persona civil.

«Esta persona civil soberana se formé de mente y cuerpo [...]. De donde
quedd esta otra propiedad eterna de las republicas [...] que la mente siempre
ordene y que el cuerpo deba servir perpetuamente» ($744, 630). El gobierno
politico es una potestad civil que cumple las funciones de la mente respecto del
cuerpo de la comunidad politica, en cuanto su voluntad determina los movi-
mientos del conjunto. El ejercicio de la soberania siempre corresponde a una
mente que es obedecida por el cuerpo. Cada una de las formas de gobierno or-
ganiza de distinta manera esta relacidn politica que garantiza la existencia de la
naturaleza humana. Todas las formas de gobierno tienen en comin la funcién
soberana de la mente y la obligacién de obediencia del cuerpo. Por ello, Vico
cree encontrar en el conjunto de las formas de gobierno la confirmacién de una
«verdadera aristocracia natural» (744, 1097). Esta cuarta reptblica no debe
ubicarse, al modo platénico, mis alld del curso histérico que recorren las na-
ciones sino que es el elemento comin a todas las formas de gobierno. Una
mente ordena y un cuerpo obedece.

La institucién de una persona civil soberana transforma la relacién mandato
obediencia en cuanto la mente gobernante deja de estar identificada con la de un
individuo natural (el padre de familia en el estado de naturaleza) y pasa a ser
«una cierta mente humana comtn» que determina el incierto libre albedrio de
los miembros de la comunidad politica. La relacién mandato-obediencia vuelve
a modificarse cuando las funciones de mente-gobernante y cuerpo gobernado
dejan de atribuirse a dos grupos sociales ontolgicamente desiguales. El pasaje
de la republica aristocratica a la repiblica popular implica el reconocimiento de
todos los miembros de la polis como participantes de la persona civil que dicta
las leyes en la asamblea democritica; esto es, de la mente comin que gobierna
los movimientos del cuerpo politico. La reptiblica popular y la monarquia son
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formas de gobierno propiamente humanas porque dependen de la idea de la ver-
dadera naturaleza humana: la esencia tinica y comtn que hace a los seres huma-
nos sociables por naturaleza®.

La sociabilidad natural del ser humano se despliega en un proceso que comien-
za con la salida del estado salvaje y culmina bajo las formas de gobierno propia-
mente humanas. Este despliegue no se encuentra nunca garantizado de
antemano, sino que depende siempre del libre albedrio de los autores del mun-
do civil, que encuentra en la mente gobernante las certezas necesarias para optar
entre uno de los cursos de accidn alternativos presentados permanentemente
frente a la voluntad humana. El mayor grado de desarrollo al que puede llegar la
sociabilidad natural del ser humano estd dado, segin Vico, por ciertas condicio-
nes politicas como la paridad de los sufragios, la libre expresion de las opiniones
y el acceso equitativo a todos los honores y cargos publicos. Bajo estas condi-
ciones, todos los ciudadanos forman parte tanto de la mente gobernada como del
cuerpo gobernado. Cuando las instituciones de la republica popular comienzan
a debilitarse, el primer remedio es la monarquia que conserva el imperio de las
leyes y protege a los individuos de la tiranfa del amor propio.

La politicidad natural de los antiguos se conjuga en la Scienza nuova con la
concepcién moderna del Estado-artefacto, dependiente de la voluntad humana.
El ser humano es definido, por un lado como el autor del mundo civil y por el
otro como el tnico ser capaz de determinar su propia naturaleza. Para Vico es
tan cierto que el hombre es un ser naturalmente sociable como que la existencia
efectiva de esta sociabilidad depende de su libre albedrio. Por ello, resulta inad-
misible la postulacién iusnaturalista de un appetitus societatis como garante de la
sociabilidad natural del ser humano. Rechazado este recurso a un deseo grega-
rio, la Gnica manera de sostener el caricter natural de la sociabilidad humana
consiste en hacerlo depender de las instituciones voluntariamente establecidas
por los autores del mundo civil. La demostracién de la sociabilidad natural del
ser humano deja, entonces, de estar ligada a la postulacién de un deseo gregario
y se basa en el axioma de que la naturaleza del hombre no permanece fuera de la
sociedad. La descripcién viquiana del estado salvaje es una manera de sostener la
tesis de la sociabilidad natural. La diferencia entre el estado salvaje de Vico y el
estado de naturaleza postulado por sus contemporineos reside justamente en
que en el primero la naturaleza humana desaparece en una corporalidad carente
de entendimiento y de voluntad.

22. He desarrollado esta cuestién en Alberto M. Damiani, «El concepto viquiano de filosofia poli-
tica», en E. Hidalgo-Serna, M. Marassi, J. M. Sevilla, J. Villalobos (eds.), Pensar para el nuevo siglo.
Giambattista Vico y la cultura europea, op. cit., pp. 775-795.
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Los hombres «iluminados por la razén natural totalmente desplegada» no
pueden ser habitantes de un mundo natural, como tampoco del mundo prepoli-
tico o de las primeras reptblicas aristocraticas. El modelo antropolégico del ius-
naturalismo moderno sélo puede corresponder al ciudadano de una republica
popular o al subdito de una monarquia ilustrada. La libertad y la igualdad que
los modernos atribuyen a la naturaleza prepolitica del hombre son, para Vico,
efectos de las leyes civiles de una republica o de una monarquia. La libertad y la
igualdad son propiedades de la naturaleza humana, pero sélo en el tdltimo esta-
dio del desarrollo de la sociabilidad natural. Esta viene justificada a partir de la
moderna concepcién del hombre como artifice del Estado. El ser humano apa-
rece en la ciencia del filésofo italiano como un animal politico cuya naturaleza
depende de sus propias obras.*

CONICET - Universidad de Buenos Aires

Abstract

This paper is concerned with the relation of two principles in the political
philosophy of Giambattista Vico (1668-1744). The first is the traditional idea of
the social nature of human beings, the second is the modern idea of the artificial
nature of political state. The relation of these principles is explained with the
help of an analysis of Vico’s idea of government.

* Este articulo fue realizado mediante un subsidio de la Fundacién Antorchas.
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